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PRESENTACION

A primera vista parecerd incomprensible y causara confusion el hecho
que un catedratico de ultramar presente un estudio tan latino, tan peruano, o
mejor dicho: tan indigena (en el sentido mas positivo de la palabra) como es el
caso de este libro. Nada pareciera tan distante, tan infinitamente diferente de
Urghurarapampa, que Europa; y Holanda parece estar mas lejana todavia, casi
en todo sentido.

Tengo el privilegio de haber estado algunos afios en el Pert: trabajando,
viviendo, riendo. Me he asombrado. Me he encolerizado. He querido a la gente,
sus palabras, sus planes, sus hazafas. Y muchas veces, precisamente por aquel
complejisimo Pert1, me he puesto triste: unas veces a solas, otras junto con mis
amigos. jPobre pais! ;Por qué estas tan abandonado de Dios? ;Como es posible
que después de 400 afios de “civilizacion y cristianismo” no se produzca en agri-
cultura ni siquiera la mitad de lo que se producia entonces? ;Como es posible
que el Perti desconozca a sus mejores hijos; gente que el pais necesita, ahora mas
que nunca? ;Por qué se pisa su verdadera riqueza invocando el idolo Capital?
¢Por qué estan casi olvidados los poemas de mi compadre Ruffo Carcamo, de
Piura? ;Por qué se pasé de largo la poesia con que la comunidad San Juan de
Catacaos modelaba los campos, los pueblos, los canales y las Unidades Comu-
nales de Produccion? ;Por qué fue borrada la historia de los Luchadores del 2
de Enero? Habria que hacerse preguntas similares referente a los otros paises
andinos: Bolivia, Ecuador...

Mis afios peruanos no son el motivo para escribir esta presentacion.
Juan van Kessel y Porfirio Enriquez Salas escribieron un libro espléndido y sin
parangon.. Un libro cuyo significado alcanza infinitamente mas lejos que la
comunidad de Urghurarapampa, comunidad profundamente escondida en la
Cordillera de los Andes.

Algosé dela practica agricolaenla Cordillera, especialmente del cultivo de
la papa y la correspondientes mejora de las diferentes razas. He tenido la suerte
que hombres y mujeres de la Alta Cordillera me conversaran horas y horas de



sus papas y que me permitieran trabajar con ellos en su chacra. Posteriormente
escribi unos articulos sobre sus cultivos, pero no soy experto, ni mucho menos.
Alomas he sido un aprendiz de los verdaderos expertos, aquellas personas que
durante toda su vida trabajan en aquella asombrosa ecologia de la Cordillera;
que llevan en si el saber y la experiencia de muchas generaciones y que son los
unicos en saber “leer” y entender sus sefias.

Este saber, esta experiencia, esta capacidad de entender ese mundo
impresionante y trabajarlo adecuadamente constituyen, en su conjunto, una
riqueza incalculable. Y también un arte, en el sentido clasico de la palabra. Un
art de la localité como diria Mendras, un colega francés. Constituye una riqueza
inestimable, pero también una riqueza misteriosa y escondida. Una riqueza que
muchos no quieren, o no pueden, ver. Es el mérito de Juan van Kessel y Porfirio
Enriquez Salas que hayan hecho esta riqueza, sin profanarla, mas comprensi-
ble, mas accesible y mas visible. Con esto, elevaron un monumento para los
campesinos andinos.

Realmente, su libro es aquel monumento. Es un estudio que me colma de
profunda admiracion y de gran respeto, tal vez también porque creo saber cual
ha sido la inagotable paciencia, cudl la tenaz perseverancia y cual el afecto por
los otros y lo otro, que fueron necesarios para poder hacer este libro.

Sin embargo, un monumento recién es lo que pretende ser, cuando se
lo considera de hecho como monumento. De ahi que deseo decir algo sobre
la relevancia de este estudio. Es que su relevancia alcanza mucho mas alla de
la Cordillera, del Perti y de los paises andinos. En este aspecto podria ser una
ventaja el hecho que soy forastero de muy lejos. Soy holandés. Es mas, soy frison,
e indigena en mi propia tierra. Frisonia es una de las provincias septentrionales
de Holanda. Tenemos nuestro propio idioma (en un principio, cuando iba a la
escuela basica donde holandés era el idioma obligatorio, no comprenia nada
de lo que decian), tenemos nuestros propios vacunos y caballares, nuestros
propios deportes y juegos, nuestra propia cultura y nuestros propios secretos.
Los demas nos ven de una manera especial: encuentran que los frisones son
porfiados, tercos. Encuentran que somos buenos para el trabajo duro, pero que
no disponemos de una excesiva inteligencia. Bueno, ; sea lo que sea! Pero de
todas maneras somos orgullosos de ser frisones. Muchas veces he tratado de
explicarlo, antes en el Pert1 y en Colombia, y posteriormente en paises africanos
como Guinea Bissau y Mozambique, y muy recientemente todavia en Chiapas,
Mgéjico. Pero cada vez que yo decia que soy un indiogena di mi tierra, la gente se
rie, una sonrisa algo incomoda. No me creen. Es mas: mas de una vez sentia
cierta aversion. Era como si pensaran: jVamos! Los indigenas estan aqui. Son
parte de nuestro problema, de nuestro subdesarrollo. No puede ser que existan
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también indigenas al otro lado del océano.

Lamismaincapacidad que hace que muchos no puedan reconocer, ni apre-
ciar, ni apoyar el monumento de gran prestancia dela agricultura altoandina, esa
misma incapacidad prohibe también a un sinnimero de gentes reconocer que
el mundo esté formado por una miriada de etnias. En todas partes encontramos
indigenas.O tal vez debo decir: Solo existen indigenas El problema es que algunos
lo niegan no mas con respecto a si mismos, para luego apuntar a algunos otros
en un sentido negativo como indigenas.

Soy indigena en mi tierra, indigena de Frisonia. Al mismo tiempo soy ho-
landés y europeo. Y precisamente por serlo, soy también testigo de la terrible
destrucciéon de nuesto propio art de la localité. En un periodo de menos de 50
anos ha disminuido en extremo la capacidad de entender las sehas de nuestros
ecosistemas locales y regionales, los sonidos y los movimientos de nuestro
mundo. El precio de ello es - asi nos damos cuenta ahora - gigantesco. Tenemos
que construir nuevamente durabilidad en nuestros sistemas agrarios de Europa,
nuevamente calibrar el equilibrio entre naturaleza y sociedad. Pero las piedras
necesarias para ello (Conocimiento, Sensibilidad, Respeto, Comprensién y Pa-
ciencia) se han perdido en gran parte. Tenemos que amasar el pan con manos
que ya no saben sentir, mirar con ojos que ya no ven bien, trabajar con suelos
que hemos arruinado y con animales que hemos hecho extremadamente vulne-
rables. Estamos buscando coherencias con la ayuda de cerebros entrenados en
lo opuesto: en reduccionismo. Estamos desorientados. “Antafio todas las cosas
tenian nombre, los campos, los animales, la gente, el agua, las granjas - pero
ahora todo es anénimo”, asi escribe Hylke Speerstra en una novela reciente so-
bre nuestra agricultura frisona. Hemos desaprendido el escuchar y el entender,
pero nos estamos esforzando por recuperarlo nuevamente. Es cuestion de caer
y levantarse. Resbalamos continuamente y caemos mas hondo de lo que jamas
seria posible caer en la Cordillera.

Soy ingeniero agronomo. Un agréonomo que continuamente resbala pero
uno que a pesar de todo trata de avanzar. Es una cruel ironia que lo que antafio
fue hecho tan invisible como el jinete de Manuel Scorza - la agricultura andina
- ahora resulta ser una brajula absolutamente indispensable para la re-ecologi-
zacion la re-regionalizacion y la re-humanizacion de nuestros sistemas agricolas
en Europa.

Estudios como los de Juan van Kessel y Porfirio Enriquez Salas son suma-
menterelevantes, sinoindispensables, enlanuevaagronomiasocial que queremos
construir. Son andamios solidos, hechos de materiales que han desaparecido de
Europa, desde que fueron destruidos en un periodo de orgullo y arrogancia. En
los ultimos afios fueron defendidas en mi universidad gran niimero de tesis de



Sefias y Sefaleros 1 1

doctorado que - una tras otra - trataban de la busqueda de lo espiritual, por las
coherencias, por las sefizs de un mundo mejor y una agricultura mas hermosa.
Busqueda de un krease lanbou, tal como lo decimos en idioma frison - que es un
concepto que, igual que muchas palabras quechua y aimara, apenas son tradu-
cibles. Algumos idiomas se volvieron, en ciertos aspectos, mudos, sin-palabras,
precisamente alli donde se trata de las cosas esenciales de la vida. Es tarea tam-
bién de nosotros, los investigadores en agrotecnologia, enriquecer nuevamente
nuestros lenguajes y con ello nuestras vidas. En ese aspecto encuentro que el
término usado en este libro - “criar la vida en la chacra”-es una de las expresiones
mas hermosas que he encontrado en los ultimos tiempos. Son palabras que se
dejan saborear continuamente;” palabras que desarrollan y regocijan el sabor.

En la ya creciente serie de semejantes estudios la obra de Juan van Kessel
y Porfirio Enriquez Salas constituye en mi modesta opiniéon una cumbre ab-
soluta. Estoy cierto que inspirara a gran nimero de colegas, investigadores y
agricultores de Europa.

Me temo que esta preciosa obra podria ser poco notada y hasta ignorada
en los paises andinos que sabemos pueden ser duros, insensibles y crueles para
con sus propios hijos.

Seria una de las mas sentidas equivocaciones que se pueden cometer. Una
obra tan relevante, tan inspiradora, debe ser mimada también en la cuna donde
nacio, y precisamente en esa cuna.

Esperemos que sea asi y que las horribles y asimétricas relaciones tan
caracteristicas de nuestro mundo no se repitan nuevamente aqui.

Jan Douwe van der Ploeg
Catedratico de Sociologia Rural
Universidad de Wageningen
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INTRODUCCION

Es justo reconocer que en el mundo cientifico ocurre un lento despertar
entre los agronomos al descubrir los valores culturales y las bondades ecoldgicas
de la agrotecnologia indigena, llamada “natural”. Mencionamos la revista IK,
Idigenous Knowledge and Development Monitor, que desde 1993 pretende di-
vulgar el conocimiento agropecuario indigenalocal como base para el desarrollo
agropecuario, y que construyd unaimpresionante red internacional de institutos
y de cientificos que ponen un interés profesional en los sistemas de conocimiento
indigena y en sus practicas agropecuarias. La revista se presenta como “un ins-
trumento eficiente para el intercambio de la informacién necesaria para integrar
los conocimientos indigenas en la ciencia global”. Otra revista internacional
de alto nivel, pero de interés practico y relacionada a las ONGs y los técnicos
agropecuarios activos en el altiplano boliviano y en regiones indigenas de gran
numero de paises, es COMPAS. Ambas revistas aprecian los sistemas agricolas
indigenas como la mejor base para un desarrollo agropecuario sostenible en las
regiones de su habitat. En un articulo aparecido de la mano de Bertus Haverkort
en IK sobre la agro-tecnologia indigena de la isla de Timor, Indonesia, el autor
sefala caracteristicas que en su esencia son muy similares a las practicas andi-
nas. Por ejemplo: la existencia de un sistema de previsiones climaticas a largo
plazo, mediante sefias empiricas, astrondmicas y oniricas, con que el agricultor
define su plan agricola en cuanto al Qué, Cuando, Dénde y Cuanto sembrar,
todo con miras a la reduccion y la dispersién de los riesgos. Sefiala también
elementos de una tecnologia bi-dimensional - empirica y simbélica - con que
“se estimula la fertilidad de las semillas” (notese una terminologia uni-dimen-
sional, economicista!) y una estrategia decidida de ampliar la bio-diversidad
para mayor adaptacion a las variaciones del clima y de los suelos. El enfoque de
Haverkort es muy relevante para el que quiere conocer la agricultura indigena
en su real alcance y significado. Sin embargo, el interés y la dptica del autor no
alcanzan a considerar los rituales de produccion y la tecnologia simbélica de los
agricultores de Timor como recurso meta-empirico para integrar la agricultura
en su cosmovision, en el sistema jerarquico de valores cosmicos y en su sistema
religioso. Para €l, los rituales de produccién no pasan de ser un recurso para
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lograr la biodiversidad y la seguridad alimenticia, y para mejorar la adaptacion
al clima y los suelos. En su articulo (Haverkort: 2001; 8-13), el autor no consi-
dera a la agricultura indigena como celebracion sino, lisa y llanamente, como
economia. Su posicion sigue siendo la del académico positivista, que limita su
observacion a los fenémenos empiricos y que en el terreno meta-empirico es un
agnostico. Siendo asi, tampoco se ubica en la vision y perspectiva indigenas, las
que queremos privilegiar en este texto.

Lapresencia tan caprichosa deheladas, sequias, inundaciones y granizadas
en el medio natural andino, define un ecosistema que es tal vez el mas diversi-
ficado y mas sorprendente del planeta y al mismo tiempo hace que el clima del
altiplano andino y su incidencia directa sobre la crianza de la vida en la chacra
presenten problemas casi insuperables al agricultor. El clima alto-andino tan
diverso y variable hace que la agricultura sea altamente riesgosa, pero poco se
da cuenta el técnico agrénomo que el mismo clima originé un ecosistema con
una bio-diversidad excepcional, que incluye un sin fin de alternativas para el
agricultor que sabe criar alli sus cultivos. Valladolid, autor de un excelente ar-
ticulo titulado: La agricultura andina: la crianza de la heterogeneidad de la vida en la
chacra (1993 a), insiste en que los fendmenos climatologicos propios del medio
natural andino hacen que éste se muestre altamente mudable, impredecible y
caprichoso y que al mismo tiempo este clima particular define el modo andino
de “criar la chacra”.

A pesar de existir tres estaciones o ciclos climatologicos - la temporada
de las lluvias, de las heladas y la temporada seca - el comportamiento anual de
la helada, la sequia, las inundaciones y las granizadas en el altiplano es muy
inconstante. Dentro de cada ciclo no existen regularidades en la ocurrencia de
estos factores climaticos. En consecuencia, en el altiplano se manifiestan afios
con carencia o con exceso de lluvias. Los afios con sensible carencia de lluvias
ocasionan grandes dafios a la agricultura. Son memorables las ocurridas en 1943
(Manheim, 1956); en 1956-1958 (Malpica, 1963); en 1982-1983 (Claverias, 1983).
En los afios con exceso de precipitaciones pluviales ocurren inundaciones, que
producen un verdadero diluvio, como el que sobrevino en 1962 (Malpica, ob.
cit.) y en 1985-1986. Ciertamente ocurren también afos con lluvias “normales”
y afos con escasa presencia de heladas y granizadas. A pesar de esta excesiva
variacion climatologica en sucesivas campanas agricolas, las familias comuneras
del altiplano nunca dejan de criar la vida en la chacra. Anualmente se aferran ala
Pachamama a fin de conseguir de ella, las minimas condiciones favorables para
el sustento cotidiano y la sobrevivencia familiar. Esta situacion lleva a plantear
al técnico agricola y al forastero curioso las siguientes interrogantes: ; Por qué
este pobre campesino no abandona una actividad econdmica tan azarosa? Y,
si a pesar del clima tan adverso, persiste en sembrar su chacra, jexiste algun
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conocimiento o saber secreto que hace posible la crianza de la vida en la chacra
bajo estas condiciones climaticas tan caprichosas?

Las comunidades campesinas asentadas en el altiplano y la ecorregion
andina en general, son depositarias de valiosos conocimientos relacionados
con la crianza de la vida en la chacra (la vida de plantas y animales). La gran
variedad climatica, la extrema diversidad en los recursos naturales, tierra y
agua, la extrema diversidad natural del ecosistema alto-andino y el saber criar
plantas y animales valiéndose precisamente - desde hace mas de dos milenios
- de la variabilidad del medio natural, explican por qué a la region andina se la
cataloga como a uno de los “centros Vavilov” mas importantes del mundo. La
crianza de la heterogeneidad permitié la aparicion de una cultura original que
se demuestra por la creacién de una gran diversidad de especies vegetales en
papa dulce y amarga, maiz, cafithua, quinua, oca, olluco, izafio, maca, y otros,
como también de animales, especialmente los camélidos y el cuy. En la historia
de la humanidad, estas domesticaciones, son tnicas en su género a nivel del
mundo (Valladolid, 1993 b; Horkheimer, 1990). Por este motivo, son apetecidos
por occidente.

Mientras el meteordlogo se dedica a observar y registrar con su instrumen-
tario de precision los fendmenos climaticos, y a calcular su préximo desarrollo
en términos probabilisticos, el agricultor andino - sin dejar jamas de observar
estos fendmenos con 0jo experimentado - se dedica a la lectura de las sefias y al
dialogo con los senaleros, los que presienten el clima “mejor que el runa” y a un
plazo mucho mas largo. La prevision del tiempo que nos ofrecen los institutos
meteorologicos modernos, es el resultado de un método cientifico de observacion
y de calculo. El cientifico estudia los meteoros, los fenémenos atmosféricos, tanto
aéreos y acuosos como luminosos y eléctricos; el viento y las precipitaciones, las
temperaturas y la presion atmosférica, los ciclones y anticiclones. Los observa y
los registra con la mayor precisiéon y con un instrumentario sofisticado de medi-
cion - basicamente el anemdmetro, el higrometro, el barrémetro y el termdémetro.
La registracion fotografica, sin duda la forma mas importante gracias al satélite
meteorologico y a la transmision electronica, digital, de los datos, asegura una
observacion distante, simultanea y secuencial, de gran precisién pero siempre
reducida al aspecto cuantitativo de los fenémenos. La prevision del clima que
resulta del método cientifico es el efecto de un cdlculo probabilistico del desarrollo
de los fendmenos observados y de su desarrollo a corto plazo, explicable por las
variables intervenientes desconocidas e imprevisibles, como son las explosiones
de la radiacion solar y por un conocimiento amplio, aunque nunca exhaustivo,
de las “leyes naturales”, ya que siempre queda un margen de incdgnitas. Son
sorprendentes los resultados logrados asi en la prediccion especifica de clima a
corto plazo, es decir: maximo de una semana.
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Sin embargo, el agricultor andino necesita un sistema de prevision dife-
rente. No dispone del instrumentario tecnolégico ni del método cientifico. Por
otra parte, necesita informacion especifica y detallada referente al desarrollo del
clima - especialmente en cuanto a temperaturas (heladas nocturnas) y a preci-
pitaciones - para poder planificar sus siembras (una prevision a largo plazo) y
para cultivarlas (una prevision global a largo plazo y una prevision precisa y
detallada a corto plazo). Ademas de todas estas exigencias, el andino necesita
informacién sumamentelocalizada del clima, es decir:1as condiciones del tiempo
para sus diferentes chacras, sembradas en tres, cuatro o cinco diferentes micro-
climas. Mayor atn es su exigencia, por cuanto el medio natural andino conoce
una inmensa variedad de microclimas y tiene fama por los cambios bruscos y
caprichosos del tiempo.

Para responder a esta demanda, el agricultor andino ha tenido que desa-
rrollar su propio sistema de prevision del tiempo, en el contexto de su propia
agrotecnologiay dentro desu propia culturay cosmovision, su “pacha-vivencia”.
Para conocer el tiempo durante el afio agricola que se acerca, dispone de tres
fuentes deinformacién. Ciertamente, igual que el cientifico, observalos fenémenos
meteoroldgicos, no con la precision cientifica, ni con los métodos e instrumentos
sofisticados dela tecnologiamoderna, sino con sus cinco sentidos entrenados por
una experiencia larga y de validez local. Ademas de los fendmenos meteorold-
gicos, el andino consulta a sus “bio-indicadores”, observando la conducta local
de plantas y animales con miras al desarrollo venidero del clima en los diferen-
tes nichos micro-ecolégicos donde piensa hacer sus chacras. Considera a estas
plantas y animales, no como “indicadores”, sino como “mensajeros, sefialeros
o avisadores” y asi puede desarrollar un verdadero didlogo con ellos, a medida
que sabe entender sus sefias y responderlas, respetuosa y humildemente. Son la
Madre Tierra y los Apus, los cerros protectores, los que le avisan y de esa manera
le ensefian como criar la vida en su chacra. Los sefialeros no le dan informacion
exacta, cuantitativa, sino que le avisan de tendencias del clima, gracias a lo que
Asimov (1973) llama “su reloj bioldgico”, ofreciéndole informacion muy apre-
ciada y de validez local. Pero el andino dispone también de una tercera fuente
de informacién, menos apreciada aun en el método cientifico, una informacién
meta-empirica o meta-sensorial, que es su propia capacidad clarividente a tra-
vés de la coca, los naipes, los suefios, las ocurrencias en momentos de mayor
sacralidad. Este recurso funciona generalmente dentro de un contexto ritual y
como dato confirmatorio. Lo inico que podemos decir es que funciona, aunque
no sabemos explicarlo. Enbreve, el cientifico observa fendémenos meteorologicos
actuales y calcula el desarrollo del clima a corto plazo. El andino los observa
también, aunque a su manera empirica, pero ademas interroga, atendiendo las
seflas empiricas y meta-empiricas del clima y dialogando con los dioses de la
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tierra gracias a sus avisadores.

El comportamiento de aves, insectos y peces; la floracién de plantas, la
variacion en nubes, vientos y astros, son tales sefias que van anunciando, suce-
sivamente durante el transcurso del ciclo climatoldgico y agricola, los cambios
internos que se producen en la naturaleza. Por ejemplo, durante la campana
agricola 1997-1998, se anunci6 la invasion de la “corriente del nifio”, que traia
agua caliente a la costa peruana. Esta corriente trajo consigo al mar peruano,
peces poco comunes. La aparicion de estos peces, viene a ser una sefia de cam-
bios profundos: el clima de la costa presentaria lluvias intensas y el de la sierra
demostraria una sensible escasez de lluvias. Seguramente esta sefia fue bien
conocida porlos antiguos peruanos. Nunca prefirieron instalar sus asentamientos
poblacionales en la costa por los estragos que causan las inundaciones, como las
ocurridas en la campania agricola 1997-1998, donde se inundaron la mayoria de
las ciudades costefias de fundacion espafiola. Por el contrario, prefirieroninstalar
sus asentamientos en la ecorregion andina y en lugares bien protegidos de las
inundaciones. Un ejemplo de ello es Cusco: bien regado y bien drenado; y un
ejemplo extremo es Machu Picchu.

Considerando la gran importancia que tienen las sefias para la practica
agricola andina, este trabajo estd destinado fundamentalmente a describir el
proceso del didlogo reciproco del agricultor andino con las sefias de largo y
corto plazo y las interpretaciones que se obtienen de ese didlogo en el transcur-
so de los diferentes meses que conforman el ciclo agricola y climatoldgico. La
multiple expresion comunicativa de las sefias corresponde a la experiencia de
didlogo que se lleva a cabo en la comunidad campesina de Urghurarapampa
(distrito de Nunoa, provincia de Melgar, zona norte del departamento de Puno),
ubicada en la region de puna segtn la clasificacion de regiones naturales hecha
por Pulgar Vidal (1987). Teniendo en cuenta que las sefias descritas correspon-
den precisamente a la experiencia de didlogo e interpretacién de la comunidad
de Urghurarapampa, estas tienen plena validez para la indicada comunidad.
Por lo especifico de las sefias y su correspondencia al microclima local no son
generalizables para otros lugares. Sin embargo, revisamos la bibliografia de
otros investigadores, dedicados a inventarizar los sefialeros climaticos de otros
lugares del Sur peruano y del Altiplano boliviano. Analizando y comparando
llegaremos a una interpretacion mas penetrante y mas generalizable de la sabi-
duria y la sensibilidad del agricultor alto-andino respecto a su madre, la Santa
Tierra, Pachamama.

En este texto consideramos de partida la prevision del clima, la tecnologia
agricola y la agricultura misma del andino - “saber criar chacra”, diria él - como
formando parte de un todo sistémico, un sistema que solo se define correctamente
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en su contexto del todo socio-cultural y econémico que es el ayllu. No podemos
tratar esta tecnologia sin considerar a los andinos, su trabajo y sus recursos na-
turales; o sin considerar el tejido social y la organizacioén social del trabajo con
su ayni y mink’a, sus turnos de riego, su generosa reciprocidad en el trueque y
los regalos, sus rituales colectivos de produccidn, sus mitos y sus leyendas, su
éticay sus fiestas. Nuevamente usamos un término poco andino, ya que recursos
naturales es la misma Pachamama con todo su cuerpo de madre: su carne y sus
huesos, su grasa y su sangre, que son la tierra arable, las rocas, la arcilla y los rios
que riegan la tierra; su pelo, sus 0jos y su boca que son la paja brava, las lagunas
y las gargantas ventosas; su vagina que son los ojos de agua donde nace la vida
y el ganado; sus pechos y su estémago, los lugares de prodigiosa fertilidad. La
sacralidad de la vida en el campo andino otorga un sentido muy diferente a la
tecnologia agricola, al trabajo en la chacra y a la economia andina en general,
un sentido que trasciende de una vez el significado de trabajo y tecnologia en
una cultura moderna, occidental, secularizada, economicista y materialista. El
desafio para el investigador cientifico que entra en el mundo sacralizado del
ayllu andino es: encontrar un nuevo paradigma que no ignora lo espiritual, lo
meta-empirico, lo religioso. No le queda otro que dejarse llevar por la corriente
de la “pachavivencia” y, junto con el agricultor andino, reverenciar religiosa y
agradecidamente a la Madre Tierra, digan lo que digan sus colegas cientificos.
Caso contrario, falla en su relacién con el hombre andino y con el tema de su
investigacion. Asi, en una actitud religiosa, y solamente asi, es posible interpre-
tar desde adentro la cultura y la agricultura andinas. El todo sistémico del que
forma parte el arte andino de la prevision del tiempo es un sistema religioso en
todos sus detalles y aspectos.

No somos los primeros en dedicarnos al tema de las previsiones del clima
enlos Andes. En 1983, movido por el impacto de una sequia desastrosa que azotd
el Sur Andino del Perd, el Instituto de Investigaciones para el Desarrollo Social
del Altiplano (IIDSA) de la Universidad Nacional del Altiplano, Puno, publicé
un libro titulado “La sequia en Puno: alternativas institucionales tecnolégicas y
populares”, donde se encuentra un articulo brevisimo pero sugerente de Platon
Palomino! que abrié una perspectivainnovadoraalos investigadores académicos
en agrotecnologia. Alli Palomino defiende - aunque en un tono paternalista - el
virtual valor delos conocimientos empirico-populares del climay sus previsiones
“basados en sefas y cabafiuelas”. Menciona algunas y contintia: “(Estos datos)
nos invitan a una reflexion acerca del manejo de los indicadores bioldgicos por
nuestro campesino” y propone: “recopilar toda la informacién que conocen y

manejan nuestros campesinos”, e “investigar la logica y la validez del sistema
! Palomino, Platén. A propdsito de la sequia: la cultura popular y las formas de prediccion para la Agricultura. en: Claverias,
Ricardo y Manrique, Jorge, Compiladores. La sequia en Puno: alternativas institucionales tecnoldgicas y populares. PUNO
- PERU: Instituto de Investigaciones para el Desarrollo Social del Altiplano; 1983: 99-102.
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andino de predicciéon meteorolégica”, para evitar sorpresas climatoldgicas
desastrosas en el sector agropecuario, como la sequia que estaba flagelando la
region circunlacustre. Fue para esa universidad el inicio de una corriente de
investigaciones y trabajos en “etno-climatologia”, en su mayoria dirigidos por
estudiosos de origen quechua y aimara que asi “volvieron a sus raices” para
compartir con los campesinos - en un reencuentro con los valores ético-religiosos
de su cultura de origen - el dialogo con Wakas, sefias y sefialeros. En varios casos
resultd este reencuentro de estudiantes y académicos andinos con la sabiduria
del campo y de la comunidad, ser una verdadera conversion después de un
largo periodo de descuido de sus Wak’'as, de emigracion ideologica al campus
académico con su ideologia positivista y agnosticista. Los investigadores de
Chuyma Aru (Puno) y de PRATEC (Lima), por ejemplo, reconocieron la ceguera
del académico tradicional, confesaron su error y comenzaron a desempenarse
en una nueva linea de investigacién agro-tecnoldgica, de clara mirada andina.
Prueba de ello es un crecido ntiimero de publicaciones en las décadas de los '80
y '90 que podriamos llamar de la linea, o la escuela, de PRATEC. Mencionamos
solo las publicaciones de Julio Valladolid (1990), Francisco Tito (1991), Victor
Quiso (1992, 1994), German Blanco (1990), Walter y Néstor Chambi (1998), Zenén
Gomel (1998) y Dionisio Condori (1995), pero los hay mas, que oportunamente
citaremos también en este libro.

Entre los investigadores en etno-climatologia que veremos pasar en la
revista bibliografica, se encuentran, al lado de estos autores (re-)andinizados,
también académicos calificados como Pablo Pari (1989), Emilio Chambi (1987),
Dora Ponce (1997), Luis Aguilar (1997), y D. Fernandez (s.a.), que todos buscan
combinar la vision andina con la vision cientifica clasica. El resultado es que
hacen abstraccién de la realidad simbélica, meta-empirica, que mueve al cam-
pesina andino. Sin embargo, en el momento de ignorar toda realidad no-empi-
rica vuelven a sufrir también de la ceguera clasica del cientifico, la que les deja
una mancha blanca y no les permite ver los valores sapienciales que mueven al
andino. Sin embargo, estos valores, convergentes en “la crianza de la vida”, le
abren los ojos al campesino para leer las sefias y sueltan su corazén y su boca
para dialogar con los sefialeros. Son el resultado de su “pachavivencia”. Y esta
vivencia cre6 también su habilidad en la prevision del clima. El académico que
no reconoce su ceguera, el investigador que no sabe de corazén rendir su debido
homenaje a la Madre Tierra, no podran interpretar la sabiduria y las sefias que
guian la agro-tecnologia andina. Nos esforzamos a ubicarnos en la perspectiva
andina. Opinamos que la posicidn metodolégica del investigador en materia
socio-cultural, debe ser la de asumir la vision, o perspectiva, o valoracién del
andino, para que éste a la postre no le desapruebe y le diga que se ha quedado
ciego ante los fendmenos de maxima significancia para él; o sea: que no hasabido
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interpretar al andino tal como es.

Este trabajo consta de cinco partes. En la primera parte se presentan las
referencias basicas sobre la comunidad Urghurarapampa y su agricultura. En
la segunda parte presentamos el marco teérico-metodologico y la identidad
cultural del hombre andino manifestada por medio de su sistema de lecturas
de las sefias. La tercera parte describe el ciclo anual del didlogo que desarrolla
el agricultor de Urghurarapampa con su medio natural mediante “sefias”. En
la cuarta parte reflexionamos sobre la identidad cultural del hombre andino
manifestada por su modo de lecturas de estas sefias y ampliaremos nuestra base
de datos con los inventarios de los diversos coros de sefaleros, dispersos por
el Sur andino peruano y el Altiplano boliviano. En el altimo capitulo iniciamos
una evaluacién de la confiabilidad del sistema de prevision climatica manejado
por el agricultor alto-andino.

Finalmente, va un sincero agradecimiento a todos los que hicieron posible
la realizacion de este trabajo, entre ellos a Martin Quispe y Josefina Elisa Onofre,
ambos ya fallecidos por su avanzada edad, y al gran numero de agricultores
humildes y sabios de la comunidad de Urqghurarapampa, que nos alumbraron
con su experiencia y sus conocimientos. El agradecimiento es extensivo para
Juan Enriquez Salas, padre de una de los autores, y a la vez un experimentado
criador delachacra, que todoslos afios tiene sus cultivos de papa, haba y diversas
hortalizas a una altura de 4.000 metros “creciendo mejor que en el valle”, seguin
sus propias palabras. Sus valiosos conocimientos sobre la importancia de las
sefas en la agricultura andina, permitieron elaborar mejor este trabajo.
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1.

URQHURARAPAMPA
Donde conversamos en seiias

Urghurarapampa, es una comunidad campesina ubicada dentro del 4m-
bito territorrial del distrito de Nufioa, provincia de Melgar, Departamento de
Puno, Pertt (Mapa N2. 1). Se encuentra en la cuenca del rio que lleva el nombre
del distrito. Sus origenes se remontan al antiguo reino Qulla, de lengua aimara,
que tuvo sus influencias en todo el distrito de Nufioa y mas alla de sus fronteras,
antes de la expansion del idioma quechua con los Incas. La presencia de mu-
chos topénimos (Istarata, Nasaphalla, Umamang'a, Wak'a pigifia) y antroponimos
(Kayu, Qala, Machaga), es decir: nombres de lugares y apellidos de origen aimara,
confirman esta hipotesis. Significativa es también la existencia de un antiguo
centro poblado, hoy dia en ruinas y denominado por los actuales quechuas
como Mawk’a Llagta - Pueblo Viejo - que estd ubicado sobre una colina, en la
cuenca del rio Q urawifia.

Antes de la invasién espafiola, los Incas ya habian logrado ampliar sus
dominios hacia este ambito territorial Qulla, de tal forma que actualmente Ur-
ghurarapampa es una comunidad de habla quechua. Los Incas no s6lo lograron
expandir su lengua, sino también lograron adecuar los principales elementos de
su organizacion socio-politica, a la doble biparticiéon de sayas de origen aimara.
Actualmente como recuerdo de esta influencia, queda la division territorial del
distrito de Nufioa en cuatro sayas: Anansaya Puna y Anansaya Qucha, Urinsaya
Puna y Urinsaya Qucha, de la que atiin hacen uso los habitantes del ambito del
distrito para precisar la ubicaciéon de su comunidad su procedencia y fundamen-
talmente, las relaciones de complementariedad ecoldgica a nivel del distrito y
fuera de ella.

Como producto de la invasion espafiola y principalmente de la colonia, el
distrito de Nufioa fue escenario de la expansion de la hacienda que desestructurd
ala mayor parte de los ayllus de su &mbito. Durante este proceso, hasta los afios
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Mapa N... 2
UBICACION DE LA COMUNIDAD DE URQHURARAPAMPA
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70, Urghurarapampa quedaba como una comunidad cautiva, limitada territo-
rialmente a la pampa y algunos cerros en la cuenca del rio Nufioa. Después de
la reforma agraria y el proceso de reestructuracion de tierras, logré ampliar sus

dominios territoriales de 532 has. a mas de mil hectareas en la actualidad.

Urghurarapampa y el dmbito territorial del distrito de Nufioa, estan
ubicados en la regiéon Puna o Jalca (Mapa N®. 2), a una altitud por encima de
los 4000 msnm (Pulgar, 1987), como una regioén situada por encima de la tie-
rras cultivables segun Troll (1980). A nivel macro espacial, esta ubicada en la
ecorregion andina o eje vertebral de los Andes. Por este motivo comparte sus
caracteristicas histéricas, geograficas, climaticas, econdmicas, sociales, cultura-
les y lingiiisticas (cf. Enriquez, 2000). En este contexto, Urqhurarapampa esta
ubicada en los Andes secos, condicion ambiental que a diferencia de los Andes
verdes, amarillos y meridionales (COSUDE, 1997), se caracteriza porla presencia
del altiplano peruano, una regién donde el clima y el suelo son excesivamente

diversos y variables.

De acuerdo con esta caracteristica, los suelos del distrito de Nufioa, se-
gin la ONERN-CORPUNO (1965), pertenecen a las siguientes nueve series:
Nurfioa, Jacco, Ayabacas, Sorani, Pucara-Pupuja, Calapuja, Pucara, Parpuma y
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FUENTE: Atlas EstadXstico Micro RegiXn Melgar
(Corpuno-INP), 1983

ONERN - Corpuno vol 3, 1965 - Baker, PT.y Little. M.A,
1976

MapaN... 3
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Limmos. Sin embargo, el area territorial de la comunidad de Urghurarapampa,
especialmente la pampa o valle, pertenece a la serie Nufoa. Segun su origen y
fisiografia, presenta suelos aluviolocales y glaciofluviales, incluyendo una sola
asociacion edafica: asociacion Nufioa, y dentro de ella el principal suelo iden-
tificado es la serie Nufioa (Mapa N 3). En el informe de ONERN-CORPUNO
(ob.cit.), se sefalan las principales caracteristicas de este suelo; caracteristicas
que detallamos a continuacion:

"El relieve topogréfico es marcadamente plano, con declives medios entre
1y 2%. Existe un drenaje excesivo debido a la morfologia predominantemente
gruesa o esquelética, masno por caracteristicas suaves. La morfologia es de natu-
raleza esquelética; los suelos son altamente gravosos y pedregosos en fisonomia
externa einterna. La profundidad efectiva se reduce a un horizonte superficial A,
débilmente desarrollado de 5 a 20 cm., y su textura varia entre franco gravoso y
franco arcillo arenoso gravoso. El material gravoso se encuentra en proporciones
al rededor de 30%. Por debajo del horizonte A, aparece el material parenteral u
horizonte C a base de arena, grava y piedras de diferente tamafio, contenido que
varia entre 60 y 90%. La fisonomia externa presenta abundante material gravoso
y pedregoso en proporciones que sobrepasan el 40%. Bajo la influencia de estas
caracteristicas fisicas, estos suelos son excesivamente permeables y absorventes,
o filtrantes, y de baja capacidad retentiva y escasa laborabilidad. En resumen,
ofrece baja capacidad productiva por condiciones climaticas limitantes y carac-
teristicas fisicas inapropiadas, teniendo siempre cierta utilidad parala actividad
pecuaria de ovinos a base de pastos naturales mejorados". A este tipo de suelo
en Urghurarapampa le denominan “suqya hallp’a, kuchkan rumi, kuchkan hallp'a”
(suelo con piedras y grava, mitad piedras y mitad tierra). Por su proclividad a
las heladas le denominan chiri hallp'a (suelo frigido).

En Urqghurarapampa, asi como en el ambito territorial del distrito de
Nufioa y de toda la ecorregion andina, la diversidad y variabilidad climatica es
consecuencia de la altitud (por encima de los 3500 msnm) que genera las preci-
pitaciones pluviales, el viento, la granizada y fundamentalmente lahelada. Enla
cosmovision del poblador nufioefio y del poblador andino en general, al viento,
a la granizada y a la helada, se les trata como a personas y se les conoce con
los nombres de mama mikhu kimsa qilla llula maqt’akuna (los tres jévenes flojos y
mentirosos, comedores de su madre) o también los tres chicotllos. La presencia
de estos tres hermanos (conocido por la agronomia moderna como fenémenos
atmosféricos), hacen que el clima de la ecorregion andina, tenga un caracter
mudable, impredecible y caprichoso. Por otra parte, la presencia ciclica de am-
bos factores climatologicos durante el afo, ha generado el ciclo climatoldgico,
que se manifiesta en la presencia también ciclica de tres estaciones claramente
diferenciadas: estacion de lluvias -para pacha-, estacion de heladas -qasa pacha ,
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chirawa pacha- y estacion de secas -ch’aki pacha- (Cuadro N*. 1).

La estacion de lluvias -para pacha-, propicia para la crianza de la vida en
la chacra, se inicia aproximadamente durante la segunda quincena del mes de
noviembre, alcanzando su punto mas alto durante los meses de enero, febrero y
marzo, para luego declinar en su intensidad a inicios del mes de abril. Durante
esta estacion, se presentan una serie de manifestaciones climaticas, pudiéndose
observar en un sélo dia tempestades eléctricas, rayos, truenos y granizadas, que
usualmente preceden a torrenciales lluvias, acompafiado de fuertes vientos que a

veces concluyen en copiosas nevadas que duran varias horas y dias inclusive.

El patrén de precipitacion tipico es diurno. Durante la época de lluvias se
presentan cielos despejados en las primeras horas de la mafiana con creciente
nubosidad y aumento de precipitaciones por la tarde. A pesar de la aparente
uniformidad en el patrén climatico antes mencionado, existe una considerable
variacion, primero entre las dreas dentro de Nunoa y segundo dentro de una area
dadadeafioaafio. Noesextrafio por ejemplo, mientras una area geograficareciba
lluvias, otras adyacentes permanezcan secas. Lainestabilidad climatica es mayor
durante el periodo transicional entre las estaciones hiimedas y secas (Winterhal-
der y Thomas, 1982). Durante la estacion de lluvias suelen presentarse heladas
que causan diferentes dafios a los cultivos andinos de autoconsumo familiar. Se
identifican dos tipos de heladas: yuraq gasa (helada blanca) y yana gasa (helada
negra). El primer tipo de helada no causa muchos danos a los cultivos, pero el
segundo es el que mayores dafios causa en la agricultura de la comunidad.

La estacion de heladas -qasa pacha , chirawa pacha- sigue inmediatamente
a la de lluvias. Es la estacion en que Ignacio, la helada, el hermano menor de
los chicotillo, debe de manifestarse con toda su fuerza y crudeza. Durante esta
estacion que aproximadamente va de la segunda quincena del mes de abril hasta
la primera quincena de agosto, el cielo se limpia de nubes, haciéndose presente
una fuerte irradicacion solar en el dia y heladas por las noches, que son inge-
niosamente aprovechadas por las familias comuneras para la transformaciéon
de la papa en chufio y tunta, y la carne en charqui y chalona. Las temperaturas
medias minimas en la pampa donde estan ubicadas las tierras de la comunidad,
varian entre -2°y -139, siendo junio y julio los meses mas frios. Las temperaturas
medias maximas varian entre 14° y 17° durante el afio, presentandose los meses
de septiembre, octubre y noviembre como los meses mas templados y secos del
ano (Micro Region Melgar, 1984).

Alaestacion de heladas, le sigue la estacion de secas, ch'aki pacha. Se inicia
aproximadamente en la segunda quincena del mes de agosto, hasta la primera
quincena del mes de noviembre. En esta estacion dejan de caer las heladas y en
consecuencia cambiael clima, de un friointenso aunomas templadoy apropiado.
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Cuabro N 2: BENEFICIOS QUE BRINDA LA CRIANZA DE ESPECIES
PECUARIAS A LAS FAMILIAS COMUNERAS

BENEFICIOS QUE BRINDA

ESPECIES DESTINO FINAL
PECUARIAS DERIVADOS INSUMOS PARA | COMBUSTIBLE SERVICIOS DE LAS ESPE-
PECUARIOS AGRICULTURA | PARA COCINA PRODUCTIVOS
LANA - LECHE -| GUANO AUTOCONSUMO
OVEJA CARNE VENTA
VACA LLECHE BoSTA VENTA
ANIMAL DE LABRANZAEN
TORO Bosta BARBECHO Y SEMBR 0 | VENTA
ALPACA FIBRA - CARNE - GUANO TAQUIA AUTOCONSUMO
CUERO VENTA
FiBRA - CARNE - AUTOCONSUMO
LLAMA CUERD GUANO TAQUIA ANIMAL DE CARGA VENTA
CABALLO/ BosTa ANIMAL DE CARGA Y | yena

BURRO TRANSPORTE

Aungque se presentan esporadicas lluvias, la sequedad del ambiente es lo que
mas caracteriza a esta estacion. El momento mas seco de la estacion se presenta
en los meses de octubre y especialmente noviembre, donde escasea el agua por
la intensa radicacion solar que ocasiona la sequedad del suelo y del ambiente.
Por esta caracteristica, en Urghurarapampa, al mes de noviembre se le conoce
con el nombre de lapaca, término de origen aimara que quiere decir “tiempo de
mucha sequia por el mes de noviembre” (Bertonio, [1612] 1984).

Estas tres estaciones claramente diferenciadas forman el ciclo climatold-
gico anual de la comunidad campesina de Urghurarapampa. Sin embargo es
necesario precisar que no existen dos ciclos climatoldgicos iguales; ni siquiera
parecidos. Partiendo del “afio normal” basado en las tres estaciones descritas
mas arriba - afilo que no existe, pero que el andino tomaria como tiempo y
modelo de referencia - podemos disefiar las dos curvas ideales que muestra el
cuadro N°1. Sin embargo, en la realidad ambas curvas demuestran dos tipos de
variaciones. El primero es la que en un afio “adelantado” permite que las curvas
(con limitada interdependencia entre ellas) se desplazan por 6 o mas semanas
hacia la izquierda; y en un afio “atrasado”, hacia la derecha. El segundo tipo de
variaciones se refiere a la intensidad de heladas y precipitaciones, por lo que
ambas curvas pueden desplazarse y extenderse en la realidad hacia arriba (en
anos muy himedos, c.q. muy helados), y hacia abajo (en afios muy secos, c.q.
mas templados). Ademas de estos dos tipos de variaciones, el clima andino se
diversifica por un gran namero de microclimas en cada comunidad, segtn la
geografia fisica local que en cualquier comunidad andina es por definicion en
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extremo variable. De este modo, y tomando en cuenta todo el juego de variantes
imprevisibles y caprichosas, las curvas del grafico en el cuadro N°1 se abren en
forma de dos fajas bastante anchas (ver anexo N° I), sefialando que se limitan
considerablementelas posibilidades delaagriculturaaltoandina a través del afo.
Por esta restriccion en el tiempo, el clima andino exige del agricultor: 1. prever
y calcular, cada afio, con maxima precision el estrecho periodo que permita el
cultivo en su chacra; 2. buscar, cada afo, el sitio mas adecuado para hacer chacra,
dados los microclimas presentes en su territorio comunal; 3. escoger, cada afio,
los cultivos y variedades mas adecuadas y resistentes para el clima particular
del afio que se acerca; 4. desarrollar técnicas de defensa de sus cultivos contra
excesos de humedad y sequias, veranillos y heladas. Las constantes fluctuciones
anuales del ciclo de las precipitaciones pluviales en la forma de lluvia, granizada
y nieve, y por otra parte de la helada, le dan caracteristicas muy particulares
a cada ciclo climatolégico y dentro de ello a las estaciones. En este contexto se
lleva a cabo la actividad agraria.

He aqui la imperiosa necesidad de un sistema confiable y eficiente de
previsiones meteoroldgicas a largo y corto plazo. El sistema cientifico moderno
no puede dar la respesta a las preguntas del agricultor alto andino. Por eso es
que éste mantiene y desarrolla el sistema de prevision precolombino, basado
en multiples y variados recursos de informacion, tanto empirica como meta-
empirica. Este es precisamente el tema de esta investigacion.

En ganaderia, las especies pecuarias que crian las familias comuneras son:
oveja, alpaca (especialmente de raza suri, la mejor en calidad de fibra a nivel del
mundo), llama, vaca, caballo y burro, que al interior de la unidad familiar cum-
plen funciones como: brindar derivados pecuarios parala venta, el autoconsumo,
el trueque, para servicios productivos y como fondo de reserva, porque de su
venta se obtienen ingresos econdmicos para el sustento de la unidad familiar y
otros beneficios tal como se muestra en el Cuadro N° 2. El pastoreo de ganado,
de acuerdo con la tradicidn, se realiza en tierras comunales organizadas ade-
cuadamente para este fin. Se podria decir sin temor a equivocaciones, que en
Urghurarapampa, atn persiste el ancestral sistema social de organizacion de
uso del espacio y excepcionalmente se podria hablar de comunidad campesina,
en el &mplio sentido de la palabra.

Laactividad que requiere de mayores conocimientos tecnolégicos esla agri-
cultura. Esta viene aserunaadecuaciony adaptacion resultante dela observaciéon
minuciosa del ciclo climatoldgico, el mismo que genero la estructuracion de las
diferentes actividades del ciclo agricola, tal como se precisé en el Cuadro N° 1.

La realizacion de la actividad agricola y pecuaria en la comunidad de
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Urghurarapampa se caracteriza por mantener dentro de su organizacién social,
formas colectivas de trabajo y propiedad de la tierra, que son herencia de los
antecesores aimaras y quechuas. La propiedad de la tierra no es de nadie en
particular sino de todos y se reparte anualmente en usufructuo a cada familia
comunera por el sistema de mediciéon denominado masa (una medida de area,
que equivale al trabajo en barbecho con chakitaklla de dos hombres y una mujer,
durante un dia, desde que sale y hasta que se ponga el sol), segtin la necesidad
de cada familia comunera (Enriquez, et. al., 1982).

La actividad agricola, mayormente de autoconsumo, es complementaria a
la actividad pecuaria. Los principales cultivos que siembran las familias comu-
neras son: kiwna (Chenopodium quinoa), gafiiwa (Chenopodium pallidicaule),
ulluku (Ollucus tuberosa), isafiu (Tropaeolum tuberosum), ghini papa (Solanum
andigenum), ruk i papa (Solanum curtilobaum) y cebada (Hordeum vulgare). Sin

embargo, las posibilidades de ampliar el acceso a alimentos de origen vegetal
se realiza mediante las relaciones de complementariedad ecologica a nivel del
distrito y fuera de ella.

En efecto, el comunero del distrito de Nufioa, efecttia viajes de intercambio
de productos a las comunidades campesinas agricolas del departamento del
Cusco, ubicadas en las provincias de Canchis, Quispicanchis, Paucartambo y

Cuabro N 3:IROTACI N DE CULTIVOS EN UNA MASA DE TIERRA
ENTREGADA A LA FAMILIA COMUNERA EN USU-
FRUCTO

PURUN HALLP A (I A 0)

TIERRAS EN DESCANSO Y DEDICADAS AL PASTOREO POR UN PER ODO DE 2 A 3 A 0S. SE
BARBECHAN PARA EL SEMBR O DE LA PAPA DULCE Y AMARGA, EN ALGUNOS CASOS ASOCIA-
DOS CON OLLUCO E IZA 0.

* ESTOS CULTIVOS INICIAN TRADICIONALMENTE LA ROTACI N EN LAS TIERRAS RECI N

RARRECIIAL
BARBTCADAST

(PAPA MASA)

PAPA QALLPA (2 A 0)

TIERRAS QUE HAN QUEDADO DESPU S DEL SEMBR O DE PAPA DULCE Y AMARGA.
* SE SIEMBRA QUINUA, CA IHUA Y CEBADA ASOCIADAS SEG N LA PREFERENCIA DE CADA
FAMILIA.

(KIWNA MASA)

QHANUNA (3 A 0)
(FINALIZA LA ROTACI N DE CULTIVOS)

TIERRAS QUE HAN QUEDADO DESPU S DEL SEMBR O DE QUINUA, CA IHUA Y CEBADA.
* EST N LISTAS PARA ENTRAR AL PER ODO DE PASTOREO-DESCANSO DURANTE DOS A TRES
A 0S. SIN EMBARGO, SEG N SEA EL ACUERDO DE LA COMUNIDAD, EL TERCER A O SE PUEDE
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Acomayo. Los productos de intercambio que lleva el poblador nufioefio son:
queso, carne, chalona, lana, derivados textiles de la lana de llama como costales
y sogas. Lleva también frazadas, bayeta y chompas y a cambio recibe chuno,
cebada, trigo, habas, manzanas y duraznos.

Sin embargo, no solo se cambian reciprocamente productos de origen
agropecuario. En los viajes de trueque participan también en las fiestas y ritos
de produccion de la comunidad hermana lejana. De este modo se intercambian
también costumbres, tradiciones, bailes y danzas, que se manifiestan especialmente
en las fiestas patronales. El viajero de Nufioa participa en la fiesta patronal de
la Mamacha Carmen, que se celebra el 16 de julio en el distrito de Paucartambo.
En esa oportunidad se hace presente ante la Virgen con el baile del Qhapag Qulla
(el Qulla poderoso). Sus cantos (véase anexo N° II), acusan su clara conciencia
de identidad étnica a la vez que su apertura al intercambio cultural y la profun-
da fe con que vive su religion agraria y teldrica ante la Mamacha Carmen, la
representante de la Pachamama. En reciprocidad, vienen de Paucartambo a la

Cuabro N 4:1 CLASIFICACI N DE LAS T CNICAS DE AGRICULTURA DE
LA PAPA EN EL DISTRITO DE NU OA.
T CNICAS DE GRADO DE DEPREDACION DE PASTOS UTILIZACI NDEL
SEMBR O DE NO MEDIANAMENTE ALTAMENTE BARBECHO [0
LA PAPA DEPREDADORAS | DEPREDADORAS | DEPREDADORAS | DEPREDADORAS | (O CHAJUMEO)
SIN BARBECHO. SE
Q AQYA * PUEDEN PASTOREAR
‘ L0S SUELOS HASTA
T'AQYA * UN D A ANTES DE LA
CHAKMAY k CON BARBECHO.
SE PASTOREAN LOS
WIKCH UPASQA * SUELOS SOLAMENTE
HASTA EL MES DE
RUNA LLUHA k MARZO, ANTES DE
LA REALIZACI N D EL
TURU LLUHA Xk BARBECHO.
SON T CNICAS ES-
TRACTOR CHAK- X

fiesta patronal de la Virgen del Pilar de Nufioa, celebrada el 12 de octubre, los
danzantes del baile agricola de los Qanchi. En la actualidad, los bailes de ambos
pisos ecologicos han quedado como recuerdo de la antigua relacion de inter-
cambio cultural y de la complementariedad econémica y ecoldgica.

El uso de la tierra y la rotaciéon de cultivos, tradicionalmente se inicia con
el sembrio rotativo de papa amarga y papa dulce, asociado en algunos casos con



32 van Kessel /Enriquez

ulluku e isafiu, para luego proseguir al siguiente afio con el sembrio de quinua,
cahihua y cebada, quedando el tercer afio nuevamente en descanso (ver Cua-
dro N 3). Por este motivo anualmente dentro del territorio comunal habra tres
tipos de masas: de papa, kiwna - kafiiwa, cebada y masas en descanso. Las masas
dedicadas al cultivo se usufructiian mediante parcelas distribuidas a cada fa-
milia comunera. Las masas en descanso se convierten en pastos naturales y son
usufructuadas mediante pastoreo colectivo. Este breve uso de la tierra, segin
los comuneros, se debe a que los suelos tienen mucha piedra y poca tierra. Por
tal motivo no soportan un tercer ano en el ciclo de rotacién, ya que son suelos
que se empobrecen rdpidamente si se les incrementan mds rotaciones.

Lautilizacion de las tierras comunales para el pastoreo se efectiia mediante
un complejo sistema de manejo de pasturas, donde cada familia comunera tiene
acceso a ella y la usufructiia individualmente de acuerdo a normas colectivas
que limitan la introduccién indiscriminada de especies pecuarias. Se tiene bien
en cuenta que la tierra es de todos y es de nadie en particular, solamente la
usufructtian cultivando unas cuantas masas de tierra y pastoreando un niimero
limitado de especies pecuarias.

La racionalidad productiva de la familia comunera de Urghurarapampa,
no solo ha desarrollado formas productivas de adaptacién humana a la ecologia
de puna, sino también para permitir una practica equilibrada entre agricultura
y la ganaderia en una escasa cantidad de tierras con caracteristicas morfologicas
y de fertilidad muy sui generis, recrearon la practica de técnicas de cultivo de
la papa que no atentan contra el crecimiento de pasturas naturales; porque el

Dibujo N... 1: EL SEMBRIO DE PAPAS EN QXAQYA

Vista de frente de los hoyos en una
parcela, despuls del sembrXo de papa Corte lateral de un hoyo

Tierra Pasto

Orientacil
de los
surcos

Guano
deoveja
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Dibujo N... 2: EL SEMBRIO DE PAPAS EN TXAQYA

Vista de frente de las hileras en una Corte lateral
parcela, despulls del sembri¥o de papa Hileras de una hilera

_ %aflojadas

Tierra
Pasto mezclada
con guano
de oveja

Sl oo i sy 210

OrientacilXn|
de los
surcos

escaso recurso tierra, ademas de ser utilizado para la agricultura, esta destinado
al pastoreo intensivo de especies pecuarias.

Dentro de este manejo de técnicas no depredadoras de pastos en el cultivo
de la papa, cabe destacar las técnicas de la g'aqya y de la t'aqya (Cuadro N* 4)
que conservan el tapiz verde del suelo y evitan la erosién. La q'aqya y la t'agxa,
son técnicas de cultivo sin barbecho y tienen la ventaja de utilizar directamente
el suelo en descanso con una nueva rotacién de cultivos.

En la sierra andina, cuando se inicia una nueva rotacion sobre suelos
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eotdisduusTy uﬁbtll IadoOsS dr Lllllﬁl LUILIVU, IdPdpd, st usd LlaulLlUl IAdIIITCT lLC Id

Cuabro N 5:0 INSTRUMENTOS DE PRODUCCI N UTILIZADOS EN LAS
DIFERENTES T CNICAS DE SEMBR O DE LA PAPA
(AGRICULTURA DE LA PAPA)

DEPREDACION DE PASTOS | TECNICAS DEL SEMBRIO DE LA | INSTRUMENTOS DE PRODUC-
Q'aQYA CHAKITAKLLA

NO DEPREDADORAS T'AQYA PICO

MEDIANAMENTE CHAKMAY CHAKITAKLLA

DEPREDADORAS WIKCH UPASQA
RUNA LLUHA

DEPREDADORAS TURU LLUHA ARADO DE BUEYES

ALTAMENTE DEPREDADORASY TRACTOR CHAKMAY TRACTOR

FUENTE: ELABORADO SOBRE LA BASE DE INFORMES DE COMUNEROS DE URQHURARAPAMPA
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técnica del chakmay o el barbecho para remover la tierra y con ella se pierde el
tapiz verde y el pasto que la cubre, aunque esta forma de agricultura es menos

dafiina que el barbecho con tractor para el tapiz verde del suelo.

El barbecho del suelo se realiza generalmente en marzo, es decir, siete u
ocho meses antes del sembrio. Su objeto es airear el suelo y anular el crecimiento
de pasto o “mala hierba” durante el ciclo vegetativo de la papa y posteriormente
de la quinua, y otros cultivos. Al evitarse el barbecho del suelo, también se evita
que el tapiz verde del suelo sea removido desde su raiz. En la practica de la
q'aqyay de la t'aqya, el crecimiento desmesurado de “malas hierbas” se controla
mediante el pastoreo de especies pecuarias hasta un dia antes del sembrio de la
papa. Al evaluar sus técnicas agricolas para el cultivo de la papa, los comuneros
afirman lo siguiente:

“...si podriamos hacer barbecho, todala yerba desaparece. Se hace pampa. Desapa-
rece totalmente. Como no tenemos muchas tierras para hacer chacras y pastar ganaditos,
entonces hacemos la g'aqya y la t'aqya. Cuando hacemos estas dos formas, después de la
cosecha de las papas o de la quinua, ahi mismo puede entrar el ganadito a comer pasto;
y por otra parte, con las pocas lluvias que van a caer en septiembre, octubre y noviembre,
rapidito crece el pasto para el ganado”.

“Si es que hariamos barbecho, cuando cosechamos la papa y la quinua, el
ganado no tendria qué comer, ademas el viento se llevaria la tierra con lo que
pisa el ganado; y el pasto tardaria en crecer, porque hasta la semilla a veces se
destroza cuando se hace chajmeo y se quema los pastos secos. Mientras tanto,
(qué comeria nuestros ganados? Barbecho hacen los que tienen tierras mas
grandes”.

El sembrio de la papa en g’aqya, consiste en cavar pequefios hoyos en el
suelo (con chakitaklla o pico), entre 15y 20 cm. de distancia al que se introducen
dos o tres semillas de papa junto con uno o dos punados de guano de oveja para
finalmente cubrirlo con tierra (Dibujo N° 1). Cuando el follaje de la papa tiene
5 a 10 cm. de altura, recién se hace el primer aporque - chakmay, que consiste
en darle tierra a la planta para que se fije al suelo. Antes del segundo y ultimo
aporque, se efecttiamuy cuidadosamente el dehierbe pero solamente de aquellas
hierbas que han crecido junto con las plantas de papa.

El sembrio de la papa en t’aqya, consiste en aflojar el suelo en hileras, con
un ancho que fluctta entre 20 y 30 cm. Después del desterronado se hecha una
hilera de guano de ovejay se siembran dos o tres semillas de papa. Las posteriores

labores culturales se hacen a semejanza de la g'aqya (Dibujo N° 2). Revisamos
también las herramientas que corresponden a cada una de las técnicas de sembrio
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Cuabro N 6: DVENTAJAS Y DESVENTAJAS DE LAS DIFERENTES
T CNICAS DE SEMBRIO DE LA PAPA EN EL DISTRITO DE

GRADO DE
PREDACI N DE
PASTOS

ALTERNATIVAS

NO DEPREDADORAS

(Q aqva, T'aqya)

MEDIANAMENTE
DEPREDADORAS

(CHAKMAY;
WIKCH UPASQA, RUNA

DEPREDADORAS

(TURU LLUHA,
TURU CHAKMAY)

ALTAMENTE DEPRE-
DADORAS

(TRACTOR CHAKMAY)

UTILIZACI N DEL

EN EL MISMO MO-
MENTO DEL SEMBR 0
DE LA PAPA (OCT.,

A PARTIR DE MARZO CON LA REALIZACI N DEL BARBECHO, APROVECHANDO
QUE EL SUELO EST SUAVE POR EFECTO DE LAS LLUVIAS.
EL BARBECHO EN ESTAS T CNICAS ES UNA ETAPA PREVIA Y NECESARIA

PARA EL SEMBR O DE LA PAPA.

SITUACI N DEL PASTO
DESPU SDEL BARBECHO
Y DESTERRONAMIENTO

EL PASTO NO HA SIDO
REMOVIDO JUNTO CON
LA TIERRA PORQUE
NO HAY BARBECHO NI
DESTERRONA-MIENTO
PREVIO AL SEMBR 0QUE
PERMITA ELIMINAR LOS

EL PASTO HA SIDO
REMOVIDO JUNTO CON
LA TIERRA POR ACCI N
DEL BARBECHO.

EL DESTERRONAMIENTO
SE EFECT A DESPU S
DEL SEMBR O DE LA
PAPA.

EL PASTO HA SIDO
REMOVIDO JUNTO CON
LA TIERRA POR ACCI N
DEL BARBECHO. EL DES-
TERRONAMIENTO SE
EFECT A ANTES DEL
SEMBR 0 DE LA PAPAS,
DONDE ADEM S SE ES-
COGE EL PASTO SECO

EL PASTO ES VOLTEADO
DESDE  ADENTRO  CON
TODA SU RA Z. EL
DESTERRONA-MIENTO
SE EFECT A ANTES
DEL SEMBR O DE LA
PAPA, DONDE ADEM S SE
ESCOGE EL PASTO SECO
PARA QUEMARLO. SE
DEPREDA  TOTALMENTE

PRE-SIEMBRA:
OPCIONES DE PASTOREO
ANTES DEL SEMBR 0 DE
LA PAPA

PERMITE EL PASTOREO
HASTA UN D A ANTES
DEL SEMBR O DE LA

SE PUEDE UTILIZAR LOS PASTOS SOLAMENTE HASTA MARZO. DESPU S NO ES
POSIBLE EL PASTOREQ. ESTAS T CNICAS OMITEN EL PASTOREO POR ESPACIO DE
7 A 8 MESES, PORQUE LOS PASTOS FUERON REMOVIDOS POR EL BARBECHO.

DURANTE EL cICLO
AGR COLA:
REBROTE DEL PASTO
DESPU S DEL SEMBR O
DE LA PAPA

REBROTE R PIDO. PARA
EL SEGUNDO APORQUE
EST  CRECIDO E IN-
VADE LOS CULTIVOS

REBROTELENTO. RECI N
DESPU S DEL SEGUNDO
APORQUE REBROTA EL
PASTO

ESCASO REBROTE DE
PASTO.

REBROTE NULO DE

POST-COSECHA:
OPCIONES DE PASTO-
REO DESPU S DE LA
COSECHA

SE INTRODUCE UN PER 0-
DO PROLONGADO DE PAS-
TOREO, PORQUE EL PASTO
CRECI BIEN DURANTE EL

ES POSIBLE EL PASTO-
REO, PORQUE DURANTE
EL CICLO AGR COLA EL
PASTO CRECI ALGO.

ES POSIBLE UN PAS-
TOREO MUY BREVE,
PORQUE EL PASTO NO

ES IMPOSIBLE EL PASTO-
REO, PORQUE NO CRECI
PASTO. EL SUELO QUED
TOTALMENTE DESNUDO.

TIEMPO DE DESCANSO
NECESARIO PARA RECU-
PERAR EL PASTO.

DE DOS A TRES A 0S

DE TRES A CUATRO

DE CINCO A SEIS A 0S

DE6AMSA OS.

COMPETENCIA DE LOS
NUTRIENTES DEL SUELO
ENTRE LA PAPA Y EL

EL PASTO COMPITE CON
LA PAPA LOS NUTRIEN-
TES DEL SUELO.

EL PASTO NO COMPITE
MUCHO LOS NUTRIENTES
DEL SUELO CON LA

ESCASA  COMPETENCIA
DE LOS NUTRIENTES
ENTRE LA PAPA Y EL

NO HAY COMPETENCIA,
POR QUE NO CRECE

PUTREFACCI N DE LOS PAPAS.

(*) EL TRACTOR CHAKMAY ES DESVENTAJOSO, POR QUE CON MUCHA LLUVIA EL SUELO SE VUELVE UN LODAZAL Y FACILITA LA
ES UNA ESPONJA QUE ABSORBE MUCHA AGUA , DICE EL COMUNERO.

de la papa (Cuadro N¢ 5).

La utilizacion de estas técnicas de sembrio de la papa, viene a ser el indi-
cador mas eficiente para medir la depredacién paulatina o conservacion de los
pastos en el altiplano. Esto permite llegar a la conclusiéon de que la depredacion
de pastos, no solo se debe al pastoreo indiscriminado de especies pecuarias
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inapropiadas, sino también a la utilizacion de técnicas depredadoras y/o conser-
vadoras de pastos en la agricultura de la papa, técnicas que en Nufioa se hacen
extensivas al cultivo de la quinua, cafithua y cebada.

Para tener una idea de la gran importancia de esta clasificacién de téc-
nicas, s6lo habria que tener en cuenta la siguiente pregunta: ;Qué sucederia
con aquellos suelos destinados a la agricultura combinada con el pastoreo, al
utilizar técnicas depredadoras de pastos, cuando después de las cosechas se le
introduce un pastoreo indiscriminado, sin dejar el tiempo suficiente al suelo
para que recupere plenamente su tapiz verde? Las ventajas y desventajas de
cada una de estas técnicas de cultivo de la papa se muestran en el Cuadro N°
6, que representa una apreciacion desde el punto de vista de los comuneros de
Urghurarapampa, que tienen escasas tierras y que combinan la agricultura y la
ganaderia para dispersar riesgos en la ecologia de puna.

Aparte de las técnicas de la q'aqya y la t'aqya, sefialamos otra herencia de
los antepasados, digna de destacar en la realizacion de la actividad agricola,
como son las técnicas de acondicionamiento y expansion de la frontera agricola,
que llamamos: técnicas de la crianza del suelo. Desde el pensamiento occidental,
suelos con las caracteristicas de la serie Nufioa descritas anteriormente, son in-
servibles e inttiles, especialmente parala actividad agricola. Sin embargo, desde
el pensamiento andino, no existen suelos buenos ni suelos malos. Lo que existen
son bienes naturales y el ingenio del hombre debe saber aprovechar su valor
material. En ese momento el bien natural se vuelve en recurso ttil destinado a
satisfacer las necesidades humanas basicas.

A partir de las propias caracteristicas del suelo ubicado en ladera y pampa
se construyeron infraestructuras agricolas destinadas principalmente al control
de heladas, entre otros factores que afectan a los cultivos. En un trabajo anterior
titulado “La expansion de la frontera agricola Andina hacia arriba: la lucha con-
tra heladas y granizadas” (1989) describimos las principales técnicas de lucha
contra las heladas nocturnas, concluyendo que en resumen todas se basan en la
aplicaciénrefinada delos principios delaacumulacion del calor solarenla piedra
y el agua y en su distribucion nocturna mediante las turbulencias naturales de
los aires helados y tibios que se van mezclando. Recordamos aqui los tipos de
infraestructura agricola destinadas a tal fin.

1. El principio microclimatico que consiste en acumular y conservar el
calor del sol durante el dia utilizando basicamente la piedra y/o el agua segtn el
tipo de infraestructura agricola que se ha desarrollado en el lugar. En los suelos
de pampa donde no hay piedras se desarrollan dos tipos de infraestructuras
agricolas que aprovechan el principio microclimatico del agua. El primero esta
destinado a almacenar agua de lluvia en su estructura. Es el caso de la qucha
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Dibujo N... 3: LAQUCHAY SU FUNCIONAMIENTO PARA MINIMIZAR LOS
RIESGOS DE HELADAS EN LA ECOLOGIA ANDINA

Evapotranspiracilin Evaporacion de agua Acciin directa de los rayos solares
planta-suelo durante la durante la noche sobre el agua, el sueloy la planta,
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Dibujo N... 4: EL WARU WARU Y SU FUNCIONAMIENTO PARA MINIMIZAR
LOS RIESGOS DE HELADAS EN LA ECOLOGIA ANDINA
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Dibujo N... 5: LA KANCHA'Y SU FUNCIONAMIENTO PARA MINIMIZAR LOS
RIESGOS DE HELADAS EN LA ECOLOGIA ANDINA

Accilln directa de los rayos solares

El muro dela kancha protege Evapotranspiracikin sobre la piedra, el suelo y la planta,
alas plantas irradiando calor planta-suelo favorece el almacenamiento de
durante la noche N N durante la noche radiaci®n solar durante el dXa.
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Dibujo N... 6: LA SUQYA'Y SU FUNCIONAMIENTO PARA MINIMIZAR LOS
RIESGOS DE HELADAS EN LA ECOLOGIA ANDINA

El muro doble protege a las Evapotranspiraciin Acciln directa de los rayos solares

plantas irradiando calor planta-suelo sobre la piedra, el sueloy la planta,

durante la noche durante la noche favorece el almacenamiento de
Va S radiacin solar Ldurante el dia.

SUELOS SUPERFICIALES Y PEDREGOSOS
(excesivo drenaje)
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Dibujo N... 7: LA PATA PATA' Y SU FUNCIONAMIENTO PARA MINIMIZAR
LOS RIESGOS DE HELADAS EN ECOLOGIA ANDINA

Evaggtr:?a”_iﬁ'erfg'xn f Accilin directa de los rayos
dufante Ia nocha solares sobre el muro de
contencilln, el sueloy la planta,
| permite el almacenamiento de

| radiacildn solar durante el d¥a.
/ /

/

Los muros de contencilin
de la pata pata irradian
calor durante la noche,
ademis producen turbu-
lencia de aire.

Eficiente filtraciXn de agua por la
plataforma de la pata pata, favorece una
evotranspiracin eficiente y la mantencin
de humedad constante para los cultivos

Dibujo N... 8: EL PRINCIPIO DE LA TURBULENCIA EN LAS INFRAESTRUCTURAS
AGRICOLAS, EL CASO DE LOS WARU WARU

Aire fri¥o en movimiento

vigntas) Aire homogenizado

Aire
templado—==.

Agua turbia templada
Cielo despejado durante la noche

El viento (aire en movimiento) al chocar en el Krea agriXcola del waru waru, produce turbulen
y mezcla el aire frlilo con el aire caliente, produciendo aire homogenizado. Este mismo princi
se manifiesta en la pata pata, suqya, kancha y qucha (segln Grace, 1988)
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(dibujo N 3) construida en suelos bien drenados con una permeabilidad lenta
y moderada (ONERN-CORPUNO, 1965; Flores y Paz, 1983). El segundo tipo
esta destinado a aprovechar la existencia de capas freaticas altas y el agua de
lluvias, es el caso de los camellones, o waru waru (ver dibujo N* 4) construidos
en suelos arcillosos pobremente drenados y con una permeabilidad muy lenta
(ONERN-CORPUNQO, 1965; Smith et. al., 1981).

En suelos de pampa con presencia de piedras, la infraestructua agricola
se construye de material litico, para aprovechar el principio microclimatico de
la piedra. En terrenos donde hay pocas piedras y grava, se construyen kancha
(ver dibujo N?5); en cambio donde abundan las piedras y la grava se construyen
suqya (ver dibujo N° 6).

Otra situacion se produce en los suelos de ladera, donde es menos intensa
y fuerte la incidencia de las heladas. En ese caso, las infraestructuras agricolas
utilizan parcialmente el principio microclimatico del agua, porque enlossuelos de
ladera, donde hay piedras se construyen andenes con talud de piedra (ver dibujo
N¢ 7). En algunos casos, cuando hay abundante grava y piedras, se construyen
kancha y hasta suqya. En suelos de ladera donde no hay piedras, obviamente no
aparecen estos andenes, sino que se va modificando el suelo de ladera en ciclos
sucesivos, arrancando el ichhu con su raiz y colocandolo al borde inferior de la
parcela. Con el tiempo se van formado taludes de tierra cubiertos de ichhu y
otras yerbas y éstos le van dando consistencia al talud. A esta infraestructura se
conoce con el nombre de t'aya t'aya, patacha o terraza.

De acuerdo con estas peculiaridades, es indistinto encontrar andenes y
t'aya t'aya en las laderas inferiores y superiores de las parcelas en los cerros.
Sin duda el objetivo principal de ambos tipos de infraestructura agricola es la
preservacion del suelo de la erosion, porque sirven para contener la tierra que
usualmente es arrastrada por las lluvias de verano hacia la pampa. Sin embargo,
en ambos tipos de infraestructura, la turbulencia parece ser el principio mas
importante que permite minimizar los efectos negativos de las heladas en los
cultivos. A ello se dedica el proximo punto.

2. De acuerdo al principio de la turbulencia, se mezclan el aire frio noc-
turno con el aire templado que irradian la piedra y el agua durante la noche.
La turbulencia es producida y estimulada por las modificaciones del suelo,
en efecto, de la infraestructura agricola que se construyo. La turbulencia es
estimulada por todos los tipos de infraestructuras enumeradas, tanto por los
materiales usados - piedra y agua, arbustos y otros vegetales - como por las
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irregularidades existentes en el terreno. Este principio microclimatico consiste
en acumular y conservar el calor del sol durante el dia, aprovechando el agua
y la piedra, segtn el tipo de infraestructura agricola. Durante la noche el calor
del sol almacenado y conservado en la piedra y el agua, es irradiado lentamente
y produce un microclima local apropiado para los cultivos. El principio de la
turbulencia se manifiesta cuando el aire frio choca en las obras de infraestruc-
tura agricola y se mezcla con el aire templado que se produce en los materiales
de la misma infraestructura (ver dibujo N® 8). De este modo los comuneros de
Urghurarapampay las comunidades altoandinas en general, se han encuadrado
en la milenaria lucha y la conquista de mayores alturas por incorporar en su
habitat y en la expansion de la agricultura hacia arriba.

Los suelos de la serie Nufioa y de la comunidad Urghurarapampa con
su abundancia de piedras fueron y son intensamente aprovechados con fines
agricolas. Con este prop0sito se acondiciond el territorio mediante la infraestruc-
tura de las sugya. Para construir esta infraestructura, se aprovecha la abundante
gravay piedra existente en los suelos, con los que se construyen cercos de piedra
de doble hilera alrededor de un drea agricola. La generacion de esta ingeniosa
tecnologia agricola cumple, aparte de la defensa contra la helada nocturna,
con el objetivo fundamentale de acondicionar el suelo para la realizacion de la
actividad agricola. Este objetivo se fue cumpliendo generacionalmente, selec-
cionando pacientemente, ciclo agricola tras ciclo agricola, las piedras y grava
predominantes en el suelo. Los materiales escogidos se fueron acomodando a
manera de cercos de piedra, dejando un éarea agricola con suelo mejorado (cf.
Enriquez y Nufiez, 1988 MS).

Finalmente es necesario precisar que sustentado en su pensamiento y
patrones culturales ancestrales, en Urghurarapampa se aprovecha la existencia
de la diversidad ecoldgica y la variabilidad climdatica como caracteristicas natu-
rales de la ecorregion andina. Por esta razon, la crianza de la vida en la chacra
se sustenta en estrategias tecnoldgicas enpiricas(formas de organizar el uso del
espacio y tecnologias) destinadas a dispersar y minimizar el riesgo climatico, y
tecnologias simbdlicas sustentadas en el mito y el rito.

El objetivo central de las tecnologias aplicadas a la actividad agricola, es el
tratamiento inteligente del riesgo, a fin de reducir sus efectos en la produccion.
Este objetivo solo es posible lograr con técnicas empiricas que cumplen una doble
funcién: permitir la producciéon de cultivos, pero al mismo tiempo minimizar el
riesgo climaticoy asegurarla produccién. Este esuno delos principios exclusivos
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de las estrategias tecnoldgicas empiricas generadas y utilizadas en la crianza
de la chacra en los Andes, a diferencia de las estrategias tecnoldgicas modernas
que se sustentan, principalmente, en funcién de la produccion. La tecnologia
empirica, se sustenta en tecnologias simbélicas de profundo contenido ético. Una
ilustracion como botdn de muestra es el mito de los tres hermanos Chicotillo:
Viento, Helada y Granizada:

Dicen que tiempo adelante (antiguamente®) habia una viuda que tenia tres hijos.
Vivia de una chacra de papas. Este cuento sucedi6 en el tiempo de barbechar la
chacra.

“Vayan a preparar la tierra”, les dijo la viuda a sus hijos y les entregd el fiambre.
Los jovenes llegaron a la chacra y en vez de barbechar pasaron el dia jugando.
“Ya hemos terminado de trabajar”, le mintieron a su madre cuando regresaron
a casa.

Después de varios meses la viuda les dijo:

“Seguramente el barbecho esta sin desterronar, hay que hacer ese trabajo”.

Los jovenes volvieron a la chacra y en vez de desterronar, pasaron nuevamente

el dia jugando. S6lo pararon su diversion para comer el fiambre que su madre les

habia preparado. Al atardecer regresaron nuevamente a su casa.

“Toda la chacra esta desterrronada”, volvieron a mentirle a su madre. Cuando

volvio la época de la siembra, la viuda les dijo:

“Ya es tiempo de la siembra, vayan a sembrar la papa como les he ensefiado”, y

les dio la semilla y -como siempre- el fiambre.

En la chacra, los jévenes no solamente se pusieron a jugar como de costumbre,

sino que asaron parte de la semilla de la papa. El resto de la semilla sobrante la

usaron como piedra de honda para jugar.

“Todalasemillaha quedado sembrada”, volvieron amentirle asu madre, mientras

comian la cena, con la que ella las recibia cada vez que volvian de la chacra.

Y asi paso el tiempo. La viuda contenta imaginaba que la papa ya estaba crecida.

La aynuga cultivada de papas estaba linda. Algunas florecian, algunas ya echaban

sus frutos, algunas amarillaban, sefial de tener buenos tubérculos. Era la época

en que la gente ya comenzaba a arrancar matas de papa y recoger el producto.

Viendo esto, la abuelita nuevamente dijo a sus hijos:

“¢Por qué nosotros no hacemos igual, recogiendo los primeros productos de papa

de nuestra chacra?”.

Los hijos le dijeron a su abuelita:

“Si, mamitay, puedes ir ahora mismo a nuestra chacra. La nuestra es la mejor, el

mas alto y esta a la vista y de alli puedes coger la cantidad que desees”.

Llego luego el Carnaval y la abuela fue a la chacra, a ankachar* las papas. La
3Tiempo adelante: fiawpaq pachapi; nayra pachaxa. Para el andino: el tiempo antiguo, original, arquetipico, es “‘conocido’;

el futuro es lo incierto y desconocido. Por eso la percepcion andina del tiempo le dice que “El pasado es “adelante’; el futuro
es “atras”, porque estamos mirando siempre al pasado”.
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abuelita, toda confiada y creyendo lo que le habian dicho sus nietos, se dirije a
ancachar las papas, tal como le habian indicado ellos. Bajé y llegd y avistd la mejor
papa, y de alli comenzd a arrancar de la mejor chacra. Pero antes que terminara de
arrancar llegé el verdadero duefio de la chacra. Al ver que la abuelita arrancaba
sus papas, le reprendid y hasta le pegd con latigo. Enfurecido la azot6é con un
chicote arrancandole un pedazo de carne de una de las piernas. Ademas advirtié
a cada golpe y dijo:

“Tus nietos no han sembrado nada, la semilla que les has dado se la han comido
en wathiya y todo el dia han estado vagando en el cerro”.

Entonces la abuelita se puso a llorar arrodillada en el suelo y quitdndose su som-
brerito. Pero el hombre, mas enojado dijo:

“Esos magqt'as tuyos, flojos, ociosos y mentirosos, no trabajaron la tierra, sino que se
pasaron jugando, tocando y comiendo. He ahi tu terreno sin cultivar ni barbechar.
De ahi pues puedes recoger la papa. ;Ya vaya!”.

La abuela al poco rato se levantd, recogié su carne en una manta y llorando se la
llevé a su casa. Ya por la tarde regresaron los tres hermanos a casa de su abuelita,
pero como habian pasado el dia jugando, habian llegado con hambre, y le dicen
a su abuelita:

“Estamos de hambre; tenemos mucho hambre y queremos que nos des comi-
da”.

La abuelita, reprochandoles que le habian engafiado, mostré las heridas de su
cuerpo y les dijo:

“Hijos, ;qué cosa hicieron cuando decian que iban a trabajar, barbechar y cultivar?
¢Acaso no decian que trabajaron? Miren cdmo me hacen castigar y pegar con su
duefio. Ahora no tendremos qué comer. ;Qué les voy a dar de comer? Ni siquiera
ustedes han sembrado las papas que les he dado. No tengo nada de comida para
darles. Cuando he ido a escarbar la chacra que ustedes me indicaron, solamente
la gente me ha pegado, porque habia estado escarbando su chacra”.

Con esta respuesta, sus nietos no se quedaron tranquilos y le dijeron nuevamente
a su abuela:

“Estamos siempre de hambre y no hemos comido nada. Queremos siempre
comida”.

Sin saber qué hacer, la abuelita se puso a llorar y por la noche cociné en caldo
los despojos de su cuerpo y les hizo de comer a los tres hermanos. Después de
saborear la carne de su abuelita, los hermanos se encolerizaron. Comenzaron a
hablar entre si:

“; Asi? Ahora veran, con que eso han hecho con nuestra abuelita”.

En eso se ponen de acuerdo y el mayor, Manuelo, les dice a sus hermanos:

“Yo voy a ir como granizada. T, Venturo, vas a ir como viento”, le dijo al inter-
medio.

“Y ta, Ignacio, vas a ir como helada", le dice al menor.

“;Sabran quiénes somoslos tres hermanos! Ahora mismo que alisten costales, lazos

‘Ankachay: sacar un primer escarbe de papas a manera de prueba de rendimiento de la produccion.
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y burros, porque recogeremos cualquier cantidad de productos”.

En eso se fueron los tres hermanos Chicotillo de la casa de su abuelita y cada
uno tomo su puesto en los cerros. Otros dicen que en ese momento los hermanos
tomaron otro nombre. Asi dicen los Machariri:

“El Granizo -Chikchi- es Mariano Chicotillo, el Viento -Wayra- es Manuel Venturo
Chicotillo y la Helada -Qasa- es Miguel Qhuru Asno Chicotillo, y dicen que el
Achachila los dejé vivir en su casa, porque es su padrastro, y desde entonces se
llaman asi no mas: los Chicotillos”.

Ese dia por la tarde, a la puesta del sol, cuando éste estaba por ocultarse detras de
los cerros, alos alrededores del ayllu comenzaron a aparecer nubes grises, oscuras
y soplé un viento no muy fuerte. Repentinamente comenzé a nublarse y oscure-
cerse el cielo. Ya era hora. El granizo, Mariano Chicotillo, vino desde las cumbres
de un cerro, desde donde se precipit6, no sélo destrozando la chacra del hombre
malvado que azotd asu abuela, sinolas chacras de todala comunidad. Alamanecer
Miguel Qhuru Asno Chicotillo, en forma de helada remato6 con todos los cultivos,
malogrando sin salvacion todas aquellas cosechas, que estaban floreciendo bonito,
y Manuel Venturo Chicotillo al dia siguiente en forma de viento boté a todas las
nubes y trajo una serie de pestes y enfermedades a la comunidad.

Cuando se descargé esa terrible granizada acompanada de rayos y truenos y
viento fuerte, estaba tan oscuro que nadie podia ver algo. No quedaba mas que
protegerse en las casas. Al dia siguiente amanecié la estancia con todos los cultivos
destrozados. La granizada, el viento y la helada finalmente lo habian rematado
(Faustino Carrién, Urghurarapampa).

Este mito es parte de un ciclo mas amplio (ver: Anexo III, Los Hermanos

Chicotillo), pero esta parte basta para demostrar que el campesino convive,
conversa y comparte con un mundo vivo. Esta convivencia se da en el trabajo
diario en la chacra y en los rituales correspondientes. En conclusién, no esta
demas destacar que la actividad agricola y pecuaria, en un medio natural como
el descrito lineas arriba, se desarrolle basicamente en el contexto de la tecnologia
andina, entendida ésta en su doble dimensién: simbdlica y empirica. A partir de
esta tecnologia, se va asegurando la sobrevivencia del hombre andino, aprove-
chando ingeniosamente las multiples posibilidades que le ofrece la ecorregion
andina para la crianza de la vida.
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DOS VISIONES DEL MEDIO NATURAL ANDINO

Marco tedrico y metodoldgico

2.1 La vision capitalina-foranea del medio y la visiéon andina

La visién capitalina del medio natural andino es una visidn cientifica y
economicista, alimentada por la cosmovision judio-cristiana de Occidente y la
ideologia colonial espafiola. Sin embargo, desde la perspectiva andina es una
visién fordnea, etnocéntrica, vision carente de conocimientos basicos e infor-
macidn, visién con extensas manchas blancas: la ignorancia. En cambio, desde
la visién andina el medio, es la Pacha que es viva y dindmica, armoniosa y ca-
prichosa, variada y fértil. Esta concepcion lleva la responsabilidad por la vida,
la que es una sola y de infinita diversidad. El ayllu en el fondo tiene dimensién
de Pacha. En el ayllu, las tres comunidades de Wak'a, Sallga y Runa comparten
la responsabilidad por la vida y su crianza. En esta Pacha el trabajo es crianza
de la vida y la tecnologia es saber criar la vida y dejarse criar por la vida. En
este parrafo queremos profundizar las dos visiones encontradas sobre el medio
natural andino.

Al respecto es necesario precisar que antes de la revolucién industrial, to-
das las sociedades estuvieron consideradas como tradicionales (Hinkelammert,
1970). Como tales, se fueron estructurando, especialmente desde el punto de
vista econdmico a partir de una condicionante primaria: la situacion ecoldgica
y en particular los recursos naturales que ofrece su medio ambiente (Van Kessel,
1980). La disponibilidad de recursos naturales del medio ambiente, permitié
generar actividades econdmicas primarias como la agricultura y la ganaderia.
Sin embargo, el modo de la adecuacidn de estas actividades al medio ambiente,
es muy particular en cada cultura y se fue estructurando en concordancia con
las caracteristicas propias de su medio natural, los recursos disponibles y la
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percepcion especifica que tiene cada sociedad sobre este medio.

Esta particularidad implica que cada sociedad o sistema social, sustenta
la realizacién de ambas actividades en un pensamiento generado en “una cier-
ta vision del mundo, una estructura mental regida por una logica particular.
(Por tanto), los acontecimientos de la historia al igual que los fendmenos de
la naturaleza se ubican en un orden explicativo de los ritos y cosmogonias co-
rrespondientes a cada cultura” (Wachtel, 1971: 50). No existe una sola forma de
concebir e interpretar el medio natural. En cada cultura donde existen grupos de
seres humanos organizados, el hombre posee una racionalidad propia, porque
“...percibe y reacciona a la realidad de una manera paradigmatica” (Cadorette,
1977: 115), segtin la cosmovisidn interpretativa vigente en cada sistema social.

Estos puntos de vista indican que no existen paradigmas tedricos de vali-
dez universal. Cada cultura tiene sus propias formas o modos de ver y percibir
el mundo. Al respecto Heise et al. (1992: 8), precisa lo siguiente: “Es conocido
el hecho de que los nativos amazonicos escuchan, observan y sienten dentro de
un bosque mucho mas de lo que percibe un hombre occidental. La percepcion
sensorial de colores o sonidos esta determinada selectivamente por la forma
como una cultura percibe su propio medio ambiente. Esta presente también un
conjunto de formas o modos particulares de expresar la vivencia del mundo y
dela vida. Con esto queremos sefialar la diversidad de estilos de expresion de lo
vivido individual y colectivamente, que se plasma en obras concretas, desde la
cerdmica hasta el teatro y desde la danza y la musica hasta la textileria. Asimismo
en toda cultura hallamos formas o modos de comportamiento”.

Sin considerar previamente estos postulados, para el hombre occidental,
por sus caracteristicas muy peculiares, el medio natural andino sélo esta con-
siderado como un gran depdsito de recursos materiales disponibles - no s6lo
minerales; también vegetales, bioldgicos, climatoldgicos, y otros. - los cuales
deben ser explotados considerando la rentabilidad y la ganancia que pueda dar
cada recurso. El mito cosmogoénico - en occidente definido en la Biblia (Génesis,
cap. 1-3) - fija la relacién existente entre el ser humano y las demas cosas de la
naturaleza. Ahi el concepto de la explotacion de recursos naturales mediante el
trabajo humano. En Occidente el concepto de trabajo se guia, se define, se jus-
tifica y se sanciona en tltima instancia como de “confeccionar cosas”, es decir:
producir bienes materiales a partir de los recursos que ofrece el medio. El anhelo
maximo es controlarlos procesos delanaturaleza: “Id y dominadla tierra...” (Van
Kessel y Condori, 1992). La filosofia occidental posteriormente vino a completar
el paradigma biblico con su principio de “saber es poder”.

La efectividad de hacer y producir, se logra en la medida que la ciencia
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y la tecnologia brinden mayores y mejores conocimientos e instrumentos o
maquinarias, para llevar a cabo su actividad de hacedor. En este propdsito, le
invade el afan de enfrentarse con el medio natural a través del conocimiento,
para transformar o crear su medio (Pinto y Pasco, 1989). Por consiguiente, va
depredando conscientemente los bienesy servicios concedidos porlanaturaleza,
porque supone que son ilimitados o de algiin modo sustituibles por los artifi-
cios cientificos que generan innovaciones tecnoldgicas que el propio hombre es
capaz de fabricar.

Por otra parte, para esta misma vision, el medio natural andino, por sus
caracteristicas climatologicas variables y heterogéneas, con frecuentes heladas,
granizadas, sequias e inundacionesy porla presencia dominante deladeras como
consecuencia del terreno montafioso (por encima de los 3.500 msnm), esta consi-
derado comounmedioagreste, hostil y severo paralavida. Estas caracteristicaslo
condicionan para ser calificado como “el mas variado eimpredecible del mundo”
(Earls, 1991: 10). Se afirma que como producto de esta impredictibilidad, todo es
azaroso, nada esta previsto, de modo que la agricultura es altamente aleatoria
en la opinion de los especialistas. Desde una perspectiva diferente a la andina,
al medio natural de la cordillera se la considera con limitaciones insuperables
para la crianza de la vida en la chacra.

Asi Salazar (1959: 19) en plena época de dominio de la hacienda afirmaba
lo siguiente: “La eventualidad de la agricultura en la que se insiste en ciertas
regiones del altiplano, se mantiene porque el costo de la produccién es bajisimo,
puesto que la mayoria no valoriza la mano de obra, se dan por satisfechos si
reciben una cosecha regular cada dos o tres afios, porque el granizo, los hielos
y la sequia son factores incontrolables en determinadas regiones de la sierra,
ya que en las punas es imposible obtener ninguna cosecha. con el correr de los
tiempos, a medida que los sistemas cambian, esta agricultura eventual esta
destinada a desaparecer".

La Oficina Nacional de Evaluacién de Recursos Naturales, caracteriza los
suelos de Urghurarapampa de la siguiente forma: “La capacidad productiva
de estos suelos es baja, ligada a parte de las condiciones climaticas limitantes,
directamente a las caracteristicas fisicas inapropiadas. Son suelos que pueden
prestar cierta utilizacion para una actividad pecuaria (ovinos) a base de pastos
naturales mejorados. En los lugares mas elevados y frios quedan relegados para
el pastoreo de ganado auquénido, sobre la base exclusiva de pastos naturales”
(ONERN-CORPUNO, Vol.3, 1965: 45). Por su parte Zuzunaga (1976: 74), precisa
que “la altitud del Ande condena las tierras a la sed y al hombre a la pobreza”.
En la misma linea Martinez, detallando la explicacion indica que “Las adversas
condiciones naturales, reflexion de las grandes altitudes, de la dificil topografia,
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del clima en extremo riguroso y de las catastrofes naturales, son una limitante
para el desarrollo de la agricultura. Las bajas temperaturas medias restringen la
diversificacion delos cultivos; las heladas, granizadas y frecuentes sequias en los
periodos mas criticos de la produccion, ocasionan graves dafios a los cultivos,
reducen drasticamentelos rendimientos o destruyen en muchos casos, irremedia-
blemente las pobres cosechas. En general, los fenémenos climaticos hacen muy
aleatoriala produccién agricola... como en el Altiplano del Collao. La topografia,
en extremo abrupta y de elevaciones insospechadas, restringen el desarrollo de
la agricultura. Las faldas de los cerros y las mesetas planas y onduladas por lo
general situadas sobre los 3.500 metros, donde son mas frecuentes las heladas,
las granizadas e inclusive las sequias, ofrecen obstaculos para la vialidad, exis-
tiendo zonas inaccesibles por falta de caminos, donde la agricultura tiene que
ser necesariamente de subsistencia” (Martinez, 1969: 95).

Complementando esta perspectiva, Diez Canseco (1969: 103), afirma que:
"La produccién agropecuaria dadas las caracteristicas orograficas y topograficas
del Pert, tropieza con una dificultad poco comun y general, que consiste en un
espacio econémico, no uniforme, lleno de vacios, que origina una economia de
nucleos aislados por desiertos, montafias, paramos y selvas. La cordillera de los
Andes, por el lado occidental, arida y abrupta e inhdspita; por el lado occidental,
muy hiimeda, escabrosa y potencialmente poco productiva; en términos gene-
rales, los Andes constituyen un accidente geografico, que desafia la economia y
le plantea su mas grande escollo..."

Estas interpretaciones y puntos de vista exdgenos sobre la ecorregion
andina, no se mantienen como opiniones presentadas con la debida modestia,
sino como verdades absolutas y valederas, fuera de toda discusion. En estas
“verdades” se fundamentan las estrategias de desarrollo regional y nacional
y los proyectos estatales y privados de desarrollo agropecuario del Ande. Esta
visién equivocada sobre el medio andino, ademas, se difunde a partir del siste-
ma educativo. En los libros de geografia destinados a la ensefianza en la escuela
peruana, la ecorregion andina esta considerada como un lastre para el desarrollo
y la economia del pais, por ser la causante de muchisimos males que afectan a
la sociedad peruana. En ellos se precisan (cf. Benavides, 1984) 12 obstaculos que
representan los Andes y que limitan seriamente el desarrollo del Pert. Citamos
de ellos solamente los siguientes:

- La presencia de una morfologia muy dificil. Seindica que “la presencia de
los Andes determina una morfologia muy variada en la que predomina las altas
cordilleras, un tanto inaccesibles para el hombre... Estas formas morfologicas
constituyen obstaculos permanentes para el desarrollo...”
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- Las condiciones naturales de los Andes obstaculizan la integracion nacio-
nal. Se dice que “ los Andes peruanos con su complicada morfologia y elevada
altitud, han sido un factor decisivo de la desintegracién nacional...”

- Limitan la disponibilidad de las areas productivas del Perta. “La cordillera
de los Andes es de estructura rocosa. Los suelos de cultivo se localizan sdlo en
los valles interandinos y en los flancos de suave pendiente... El resto del territorio
esta conformado por dreas rocosas cubiertas de nieve, en donde no hay suelo por
los empinados flancos andinos... Por las dilatadas punas, las bajas temperaturas
son un obstaculo para el desarrollo agricola”.

- Limitan el desarrollo bioldgico. Se indica que “La altitud de los Andes
y sus bajas temperaturas actiian como factores limitantes del desarrollo de la
vida vegetal y animal... La vegetacion imperante en las altas punas se reduce a
un conjunto de especies raquiticas ...”

La vision capitalina y foranea sobre la ecorregion andina, también se sus-
tenta en teorias extravagantes que tratan de explicar la resistencia al cambio por
parte de poblador andino, como resultado de la influencia del medio natural
sobre su forma de ser. Asi, Erasmus (1968), desarrolld la teoria del “sindrome
del encogido”. Segun esta teoria, el campesino es timido, desconfiado y apatico,
no quiere relacionarse con gente de un estatus econémico superior, ya que esta
convencido de la escasez de todo lo material. No se puede esperar iniciativa o
progreso de una persona que tiene este sindrome, este “cuadro patoldgico”. Esa
gente -continda el autor- se encuentra generalmente en lugares aislados social y
geograficamente, donde hay un deficiente sistema de transporte, comunicacién
y una agricultura de subsistencia (Citado por Gianotten y de Witt, 1987).

Estos contenidos desvirtuados y etnocentristas, fueron imponiendo una
imagen ideologizada sobre la ecorregion andina. De su natural e histdrica voca-
cidn agropecuaria, generadora de conocimientos y tecnologia, antes delallegada
de los espafoles, paso a ser considerada desde la colonia y hasta hoy dia sélo
como un gran depdsito de minerales (oro, plata) y de materias primas para la
exportacion. Subsidiariamente fueron despreciados los recursos naturales para
la economia agropecuaria como una region de vegetacion demasiado pobre y
utilizable solamente para la actividad ganadera extensiva. Esta vision es la que
perdurahastahoy, a pesar de que los pobladores delas comunidades campesinas
se dedican generacionalmente a producir alimentos provenientes de la actividad
agricolay pecuariay quesatisfacen, en gran parte, lanecesidad alimenticia popular
del departamento de Puno y de gran parte del Perti, porque concentra la mayor
parte de la produccion agropecuaria en relacion con otros sectores productivos,
como demuestran las estadisticas concentradas en el anexo N° IV.
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La visién del andino, frente a su medio natural, y consecuentemente
su actitud y su modo de relacionarse, es muy diferente, como nos sefialan las
investigaciones antropologicas de los ultimos veinte afios. Estos estudiosos de
la cosmovision andina ensefian que el hombre andino no considera el medio
natural como un mero recurso material aprovechable o no-aprovechable. En
su concepcion, la cordillera - en efecto, la tierra - esta considerada como un
macro-organismo vivo, donde todo tiene vida y donde todo es necesario para
la integridad de la vida de la Pacha. Es que esta misma vida corre en todo el ser
de la naturaleza, tanto flora y fauna, como cerros, rios, piedras, lagunas, astros
y fenémenos climaticos. Este cosmos animal, del cual forma parte el hombre
mismo, le exige respeto, carifio y comprension. Asi mismo, la tierra llamada
Pachamama, es divina y es la madre universal de la vida (Kusch, 1970; Van
Kessel y Condori, 1992)

Efectivamente, en este cosmos animal todo cuanto existe comparte el
atributo de la vida. Todo cuanto existe también se cria. No solo se crian los
animales domésticos. También se crian, real y efectivamente, las plantas y los
animales en general junto con los suelos, las aguas y el clima; es decir, se cria
todo el paisaje (Valladolid, 1993b). En la crianza multiple de la vida no sélo
participan los hombres. Esta es una crianza que se lleva a cabo en completa
armonia e interrelacion con las tres grandes dimensiones o componentes del
cosmos o Pacha: la naturaleza silvestre -Sallga-, la sociedad humana -runakuna-y
la comunidad divina, -Wak’akuna- (Van den Berg, 1989). La chacra es el centro
donde confluyen armdnicamente estas tres energias positivas para criar -uyway-
la vida en reciprocidad .

En el pensamiento andino, todos los procesos y fenomenos naturales
son “crianza”. Y son “crianza de la vida”. Como tales deben desarrollarse en
armonia y en su conjunto constituyen la armonia de la Pacha. El hombre juega
un rol importante en ese proceso generativo de la vida. Por eso la crianza de
la vida, estd estrictamente relacionada con los términos metaféricos quechuas
“makichana” y “runachana” que generan a la vez sus correspondientes resultados
expresados en los términos miray, ripuy y chinkay. Es que la crianza de la chacra
para el agricultor andino no sélo es sembrar los cultivos al inicio del ciclo agri-
cola, cumplir con las labores culturales y esperar el producto final para la venta
(como lo es en la logica tecnocratica). Uyway, es una crianza enraizada en una
profunda responsabilidad ante la vida que el hombre comparte con la Pacha. El
modo de ser del Runa es cuidar comprometidamente la perpetuacion de la vida
a través de la semilla -muhu- de una especie, por siempre, por generaciones, sin
limite de tiempo. Solo asi el Runa se siente plenamente realizado.

Mientras el productor agrario moderno habla de trabajar, o producir,
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el Runa dirfa “makichana” para expresar que esto es: realizar el proceso de la
crianza de la vida. El proceso de crianza de la vida es makichana (maki 'mano’, el
factivo /-cha/ y el instrumentalizador /-na/: “hacer con la mano”). Este término
comprende un profundo contenido, una visién y una experiencia del Runa res-
pecto a su labor agropecuaria. Por lo mismo, su labor relacionada con la crianza
de la vida en la chacra implica dos tipos de actividades y cuidados: empiricos
y simbolicos. El Runa debe: realizar las labores culturales de la chacra, como
son: sembrar, desyerbar y aporcar a su debido tiempo; ver constantemente si
la chacra tiene plagas o enfermedades y darle un tratamiento oportuno; de-
fender a la chacra de las inclemencias climatoldgicas como la granizada (con
cohetes y humo) y de la helada, cuidarla toda la noche y amanecer junto con
la chacra “dandole humo”; acompafar esta crianza empirica con una “crianza
simbdlica”, cumpliendo fielmente los rituales de la producién, ya que “la mano
del yachaq”, el ritualista da el impulso generador a la vida que se desarrolla en
la chacra. En otras palabras, el término makichana esta relacionado con cuidar,
atender carifiosa y afectuosamente a la chacra, pero a la mano, sin despegarse
de ella; estar atento con todo lo que pueda sucederle y atender sus necesidades.
Por ejemplo, si tiene frio, hay que darle ropa (aporcarle) para que crezcay dé
buenos frutos. Sélo cuando se cuida bien, la chacra empatiza con la persona y
le produce carifiosa y generosamente.

Para formarse una idea de la riqueza semantica del vocablo makichana -
tomar de la mano, criando - hay que comprenderlo en su verdadero significado
meta-empirico y metaférico y tomarlo tal como es: un concepto cargado de un
profundo significado éticoy ctltico. Hay que entender makichana como actividad
ritual y como celebracion. Efectivamente, maki (“mano”) tiene un significado
tan metaférico como por ejemplo “corazén” u “o0jo”. La expresion makimanta
(“lo que sale de la mano”) indica todo trabajo y todo ritual que sale de las ma-
nos del agricultor (que esta criando la vida en su chacra) y también del yachaq
(que se ocupa del ritual de produccion y de todo ritual). Indica la actividad de
crianza en su doble dimensién, empirica y simbdlica. El yachaq con sus “manos
sabias”, expertas y diestras, es el especialista encargado de la preparaciéon de
las complicadisimas ofrendas para los rituales de produccion (cf. Fernandez
Juarez, 1995).

Las ofrendas son platos rituales, delicados y refinados con gran variedad
de ingredientes y sabores, segtin la preferencia de cada Wak’a (con su persona-
lidad y caracter particular) y la necesidad de cada caso (sequia, helada, lluvia,
granizada). Estos platos se ofrecen ala Pachamama, los Apusy alas Wak as locales,
comprometidos todos con la crianza de la chacra, para ganar su benevolencia y
para estimular su fuerza generadora en la chacra. La experiencia y la eficacia del
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yachaq esta en sus “benditas manos”. Citando a Ina Résing (1996, 525): “La mano
es de gran importancia en la accion ritual y la invocacion. En la accién ritual se
distinguen diferentes "manos"”, manos del ritualista, que tienen un poder espe-
cifico: asi hay ritualistas que tienen wayra maki (literalmente: mano de viento),
es decir que tienen poder sobre el viento y que sobre todo lo llaman también
(incluso, sin querer); en el mismo sentido hay ritualistas con gasa maki (mano
de helada), khaqya maki (mano de rayo), ruphay maki (mano de sequia), para maki
(mano de lluvia) y mikhuy maki (mano de comida). En las oraciones con que los
ritualistas kallawaya acompanan susrituales de produccion, aparece la expresion
“makinmanta” (de la mano de...) como una férmula muchisimas veces repetida.
En este contexto significa también “en nombre de...”, 0 “en el sentido de...” Por
ejemplo, en las siguientes oraciones transcritas por Rosing (1996; 304,309):

Ima sumagta sirvishaykicheq,
sumagq sonqowan jamushayku...
Tukuy yachagkunaq makinmanta,
kaytaq mari T'iliakdn qochapag,

Uj platota sirvirimushaykicheq.

De la mejor manera les ofrecemos un convite,
con buena voluntad hemos venido aqui...

De las manos de todos los ritualistas,

es esto para ti, lago del T'iliakan.

Te traemos un plato para que te sirvas.

Tukuy Ankari sirvirig makinkunamanta
tukuy kay lugarniyoq sirvirig makinmanta,
sirvimushaykicheq Ankari

tukuy mayqenpaq makintachari munankicheq
chaykunamanta

sirvimushaykicheq, Ankari,

makinmanta recibirikunki kunan sumaqtapuni,
lugarniyoq ...

De la mano de todos los que ofrecen sacrificios a Ankari,

con la mano de los ritualistas que sacrifican a los duefios de los lugares sagra-
dos,

te ofrecemos ahora un convite, Ankari,

de la mano de quien Ustedes siempre quieran,

’ Rosing agrega: “A veces a un ritualista se le atribuye la respectiva “mano” en base a su regién de origen, por ejemplo
un hombre de las heladas alturas del altiplano tiene un qghasa maki y una comunidad del valle no permitiria que actuara en
su ritual (ni siquiera que por ej. depositara ingredientes) un campesino qhasa maki, pues ello atraeria la helada. Pero la
atribucion de una determinada “mano” puede tener también otras muchas razones. En todo caso, cuando reina la sequia,
no se le encarga la ejecucion del ritual a un ritualista ruphay maki (mano de calor), sino a uno que sea para maki (mano
de lluvia)” (ibid.).
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de parte de esas manos

te presentamos ahora un convite, Ankari,

de sus manos recibelo ahora de la mejor manera,
duefio del lugar sagrado...®

Rosing explica (ibid., 526): “Ennombre de otro yo puedo orar, actuar, curar,
etc. Las manos a que se alude en las oraciones son siempre las “manos” de un
sabio, de un médico, de un ritualista. Y lo que ocurre en su “nombre”, ocurre
realmente mediante sus manos: son las manos que preparan la mesa sacrificial,
que levantan el brasero hacia el cielo nocturno, que atizan el fuego sacrificial.
Y cuando se dice...makinmanta, se estd significando que lo que aqui acontece,
acontece mediante las “manos” de aquel otro”. Nuestra conclusion es simple: Si
makichana indica una actividad ritual, entonces “trabajar” es para el agricultor
andino: celebrar la vida; y es: criar la vida celebrandola.

El Runa, en el proceso de la crianza de la vida en la chacra, utiliza también
eltérmino runachana (Runa“serhumano”, el factivo /-cha/y el instrumentalizador
/-na/), con la crianza cuidadosa de la chacra: “Allinta chakrata runachana. Runata
hinauywana. Unquptimpis sumaqta hampina. Runata hina, wawanchikta hina uywana”
(Lachacrahay que cuidar como si fuera una persona; cuando se enferma hay que
curarle carifiosa y afectuosamente, comosi se tratara de nuestro propio hijo, como
a una wawa), dird muy comprometidamente cualquier agricultor andino.

Siel agricultor cumple afectuosamente con ambas responsabilidades éticas
parala vida - tanto la labor empirica como la simbdlica -, 1a chacra se reproduce,
se multiplica. En la acepcién quechua mas exactamente seria miray, que no es
una simple multiplicacion de cultivos (en los términos de produccion y produc-
tividad), sino un concepto relacionado con la vigorizacion y la multiplicacién
de la vida en la chacra. Por el contrario, cuando el agricultor, no cumple con sus
obligaciones de criar y multiplicar la vida, los cultivos no se hallan, no empa-
tizan con la persona -mana yachakunchu-; y si no empatizan, se pueden perder
-chinkapun-, o se van de la mano del agricultor -ripun-, a manos de otro que, si,
sabe cumplir con su responsabilidad de criador.

Por eso muchas veces, los agricultores experimentados durante la cosecha,
antes de llevar las papas a la casa para ser seleccionadas y almacenadas, hacen
un ritual a la Pachamama. En este ritual, el agricultor se pone de pie, levanta su
ch’uspalleno de coca en la mano derecha y moviéndose en circulo llama simbo-
licamente a las papas que no fueron bien tratadas en las chacras vecinas en los
siguientes términos: “Nifiacha, hampuy makiyman, fiugap makiypi sumaqta urinki,
sumagta miranki” (nifiita, vente a mis manos, en mis manos creceras bonita, te

¢ Citado en Rosing (1996, 303-308; 288-292), de dos oraciones del ritual kallawaya para llamar la lluvia. Ankari es el nombre
ritual del Viento el que ha de llevas la fragancia de los platos rituales a los dioses de la lluvia.
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multiplicaras bonita).

El clima, que es variable y diversificado, es un factor que juega un papel
muy importante en la crianza de la vida en el medio natural andino. A los ojos
del agricultor local es un papel positivo y favorecedor. La variabilidad y diver-
sidad que se acenttia mas atin con la presencia de heladas, sequias, granizadas
e inundaciones, no es un impedimento para criar la vida; por el contrario,
contribuye a su mayor diversificacion. Sin embargo, lo mas importante para
el agricultor andino sera saber criar la vida en ella, en armonia con todos los
elementos de su pacha.

Coneste propdsito, no tienenecesidad de enfrentarse, transformar, ni forzar
a la naturaleza, ni tratarla violentamente. En su concepcién, estos postulados
simplemente no tienen lugar. En oposicion, el proceso generativo de la vida en
la chacra, se da en un ambiente de comprension. Para acompanar este proceso
el Runa desarrolla un didlogo acucioso y una accion reciproca con la naturaleza
a fin de sincronizarse fina y delicadamente con sus diferentes ciclos o ritmos.
Esta cualidad indica, que el agricultor andino no se distancia de la naturaleza,
ni pretende dominarla, ni violentarla, ni controlarla por la fuerza. sino que se
adaptaasu propioritmo, guardando un profundorespeto porlos acontecimientos
que se generan en ella, segtin “la manera de mostrarse de los ciclos cdsmicos y
telaricos...” (Grillo, 1993).

Para lograr esa sincronizacidon con su medio natural, le toma el pulso a
la naturaleza, contemplando con dedicacién y sabiduria sus acontecimientos,
con el propdsito de adecuar y adaptar lo mas conveniente a una situacion de-
terminada. Por ejemplo, por tradicion sabe el agricultor andino que un medio
natural variable y diverso como es la naturaleza andina, se caracteriza por la
presencia de fenémenos climatologicos caprichosos, con helada, granizada,
sequia e inundacion, y todo ello en una topografia irregular. Como respuesta a
ambas particularidades, a partir de su propia racionalidad (Pefia, 1992), se guid
por las bondades de los multiples microclimas de su lugar y generd la practica
del uso multiple y complementario de zonas de produccién, denominado “el
control vertical de pisos ecologicos” (Murra, 1975). Esta estrategia tipicamente
andina, alinterior delas comunidades campesinas, se manifiestaenla actualidad,
como el usufructo de varias zonas de produccién o lugares, donde se encuen-
tran fragmentadas y dispersadas las parcelas familiares de uso agropecuario.
Por otra parte, la agricultura andina en si misma, es también una adecuacion y
adaptacion resultante del dialogo minucioso del ciclo climatolégico en el medio
natural andino, el mismo que generd la estructuracion del ciclo agricola que
respeta estrictamente el acontecer del ciclo climatolégico, tal como se puede
observar en el Cuadro N° 1 del primer capitulo.



56 van Kessel /Enriquez

2.2 El fondo mitologico de la agricultura alto-andina: “pachavivencia”

El simbolo es un concepto central en este estudio. Lo definimos provisoria-
mente como un elemento material, o empirico, (como cualquier objeto, palabra
o gesto ritual) que indica o representa una realidad no-material o espiritual y
que la hace presente, real y activamente. Este modo de hablar no es tan inocente,
cuando consideramos lo espiritual como realidad; cuando ya hemos puesto que
la tecnologia andina es bi-dimensional, empirico-simbolico; cuando el principal
elemento activo enla crianza de la chacra resulta ser un gestor espiritual (llamese
Pachamama); cuando la agricultura andina, concebido asi, pasa a ser celebra-
cién; y cuando la actividad econdémica del campesino, considerada “crianza de
la vida”, es experimentada como una actividad sagrada de colaboracion con las
fuerzas creadoras que sustentan la vida del mundo.

Mas arriba explicabamos que la cosmovisién andina es el marco que define
la percepcion que el agricultor andino tiene de su medio natural y de su vivencia
del mismo. Efectivamente, en su cosmovision encontramos el secreto del éxito
que logra este agricultor. Debemos hacer un alto en este tema para desarrollarlo
sistematicamente, ya que es la matriz en que se han gestado las impresionantes
culturas y tecnologias andinas del pasado, y el paradigma que garantiza un au-
téntico desarrollo enddgeno para los Andes, un “desarrollo-con-identidad”. Sin
embargo, encontramos un obstaculo muy serio paraello ennuestra terminologia,
no sélo en el término “cosmovision”, sino también en muchos otros términos
claves, ya que representan categorias tipicamente occidentales que no tienen su
equivalente andino. Sin embargo, cuando decimos “miray - makichana - runacha-
na”, ya nos aproximamos a describir la concepcion andina de la tecnologia en
oposicion a “producir, hacer o labores culturales”. Nosotros mismos, los autores
de estas lineas, somos conscientes de que el castellano, sus términos, conceptos
y categorias, nos alejan, nos marginan y nos excluyen de la visién y la vivencia
andina que pretendemosinterpretarenestas paginas, oalmenos que elidiomanos
limita seriamente. Términos como: cosmovision, tecnologia, tecnologiaempirica,
capital, produccién, producto, recursos naturales, meteorologia, indicadores, y
una lista mucho mas larga, implican una percepcién y valoracion occidental de
tales realidades - llamese un concepto cientifico, concreto, real, material, positivo
delarealidad referida. Lo mismo vale decir para terminos mucho mas cotidianos
en el marco de la cosmovisién andina, como: trabajo, herramienta, casa, cuerpo,
salud, vida, dios, alma... No podemos expresar adecuadamente con los términos
del ambiente académico (nuestro conocimiento “cientifico”) o del ambiente de
nuestra vida cotidiana (nuestro conocimiento “vulgar”) lo que es la percepcion,
la valoracién y vivencia del andino al respecto. La tinica solucién perfecta seria:
expresarnos en elidiomanativo. Efecto delo mismo es también que estas paginas
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estan plagadas de términos y citas en quechua. Si nos expresamos en castellano
no podemos interpretar la “cosmovision andina”. En algunos casos hacemos
un débil intento a remediar esta mudez, cuando tratamos de acunar nuevos
términos, descriptivos, inventados a propdsito, que sean capaces de indicar un
contenido especificamente andino. Asi podriamos hablar oportunamente de
“pacha-vivencia”, en vez de decir: “cosmovision andina”; de “costumbres” en
vez de “rituales religiosos de produccion”; de “crianza” en vez de “produccién”;
de “el preciado chufito” o “la papamama” en vez de decir: “el producto”; “el
trato de las alpaquitas” en vez de “el manejo del ganado”; “la madre tierra, la
madre qucha” en vez de “el recurso tierra, el recurso agua”; el “saber conversar
con los animalitos, las plantitas” en vez de nuestro término “meteorologia” o
sus practicas como “la observacion de los indicadores meteoroldgicos”; “saber
tratar con el agua” en vez de “tecnologia hidraulica”, o “riego”.

Con este aviso previo, nos atrevemos a bosquejar a continuacién el marco
del ayllu entendido como el universo (humano, natural y divino) del agricultor
andino.

La cosmovision andina es mas bien una “pachavivencia”. La alternativa
del idioma - castellano o andino - constituye un problema que es necesario re-
conocer en toda su gravedad. Es en el fondo un problema epistemolégico, y un
problema de vision y de vivencia de la realidad; y mas all4, un problema a nivel
de teoria y de ética. La vision andina y el modo de conocer correspondiente se
expresan en los conceptos y términos quechua o aimara, cuyo contenido es con-
creto, experiencial y metafdrico por lo que el modo de conocer correspondiente
es eminentemente simbdlico y apto para la ritualidad: significan mucho mas de
lo que indican en primera instancia; conllevan un mundo de significados y de
sentido a la palabra; significan y movilizan realidades relacionadas a lo que se
refieren en primera instancia en un mundo coherente. En cambio, la pretencion
dela vision cientifica es que sea objetiva y basada en conceptos claros y precisos,
aptos para construir “teoria”, para esquematizar y reducir realidades holisticas a
esencias y estructuras. Sin embargo, en esta investigacion estamos condenados a
buscar puente para interpretar la cultura andina, su agri-cultura, en términos y
conceptos propios del castellano. Con este fin analizamos en el siguiente parrafo
la cosmovision andina en su calidad de “pacha-vivencia”.

Sumagq kawsay es el término quechua que indica con mayor certeza y
precision el objetivo de todo desarrollo con identidad andina. Una traduccion
castellana literal de este término seria “el bien vivir”, “la buena vida”,”la vida
feliz”, “la vida dulce, agradable, bonita”. Sin embargo, estas traducciones que
suelen darse, no satisfacen plenamente al andino. Después de amplias conver-
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saciones con quechua-hablantes de profundas raices cultuales y auténtico sentir
andino, tenemos que llegar a una descripcion mas larga para hacer justicia al
pensamiento profundo del andino y entender el término en toda su riqueza. Lo
hacemos con mayor razén, porque solamente asi podemos darnos cuenta del
alcance de la expresion “desarrollo con identidad andina”, cual es el objetivo
que el agricultor andino persigue cuando se afana en la “crianza de la vida”.
En verdad, sumagq kawsay significa vivir en armonia: armonia con los Runa: la
pareja, la familia, compadres, amigos, la comunidad; armonia con la Naturaleza
en la que se vive inserto, en una convivencia respetuosa y responsable; armonia
también con las Wak’as; armonia, finalmente, consigo mismo. En pocas pala-
bras: vivir criando la vida en una armonia césmica; vivir criando y creciendo,
en armonia integradora en la Pacha.

Connuestro afdn de esquematizary reducirrealidades holisticas a esencias
y estructuras, diriamos - siguiendo las publicaciones del PRATEC, Lima - que
el ayllu andino es mas que un grupo humano emparentado porque incluye
también su Tierra-Madre, todas sus divinidades: cerros, rios, uywiri, juturi,
otros “lugares fuertes” y también a la naturaleza silvestre circundante. El ayllu
andino incluye tres “comunidades”: la comunidad de los Runa, los humanos;
la de las Wak’a, las divinidades andinas y la de la Sallga, la naturaleza silvestre.
Estas tres convergen en la chacra andina que es el centro y el escenario de la
vida cosmica en su plenitud, a la vez que el templo del culto andino a la vida.
(Véase el paradigma N° 1: La cosmovision Andina).

Las Wak’as son multiples. Las mas importantes para los aimaras de la zona
circunlacustre son Pachamama y Qutamama, (la madre Tierra y la madre Lago);
los Achachilas y las “Mamas”. Los Achachilas, Luwaranis o Uywiris son los ce-
rros protectores; los mas importantes de ellos se llaman Mallkus y T’allas. Las
“Mamas” son las deidades de los productos, como las Ispallas, las deidades de
los tubérculos y los Muchus que son las deidades de los granos. La Pachamama
es la madpre tierra. Lamar Mama Quta es la deidad de los mares. Mama Quta es la
deidad del Lago. Ch ullumpi es la deidad de las llamas; Ch'urulla es la de la vaca;
Panchuli, de la oveja; Illa o Mullu es la deidad de todos los ganados. Anchanchuni,
la deidad de los malos parajes o de la riqueza. Inti tata, o Willka Inti tata es el
dios sol; Phajsi Awicha es la luna; Angari, la deidad del viento; Qasa, la deidad
de la helada; Supu-supuni, de las nevadas; Awiyatura es la deidad que envia (o
transporta) los productos; Kawiltu es la deidad que armoniza la conversacion”
(Apaza, 1996,5-6).

Noétese que en el lenguaje andino como también en la terminologia de
la escuela de PRATEC, “la chacra” es un sinécdoque y representa un concepto
amplio e inclusivo. Retne todo: trabajo y culto; vida social y econémica; ética,
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*[LAS DIVINIDADES, LA NATURALEZA SILVESTRE Y LA COMUNIDAD HUMANA (WAK'A-SALLQA-RUNA) SON
LAS TRES COMUNIDADES DEL UNIVERSO ANDINO, O AYLLU. ESTE MACRO-ORGANISMO LO INTEGRA TODO.

*[Los SERES AL INTERIOR DE CADA COMUNIDAD EST N EN CONSTANTE DI LOGO E INTERCAMBIO REC PROCO,
PARA CRIARSE MUTUAMENTE DENTRO DE ESTE MACRO-ORGANISMO.

*[LAS TRES COMUNIDADES SE DISTINGUEN CLARAMENTE, PERO NO EST N CERRADAS DEL TODO. (EJ.: EN EL
CONTEXTO RITUAL LOS RUNA Y LOS ANIMALES SILVESTRES PUEDEN PASAR A SER WAK'AS. L0S WAK'AS
Y LA SALLQGA CR AN A LOS RUNA Y SE DEJAN CRIAR POR ELLOS.

*[ENTRE LAS COMUNIDADES SE DESARROLLA UNA MISMA CONVIVENCIA DE DI LOGO Y RECIPROCIDAD QUE AL
INTERIOR DE CADA COMUNIDAD. ES UNA RELACIONALIDAD HORIZONTAL Y MUTUA DE TODOS CON TODOS.

*[LAS RELACIONES ENTRE LAS TRES COMUNIDADES DEL AYLLU SE ACTIVAN M S EN EL RITUAL. ESTE SE
CELEBRA EN LA CHACRA, EL CORRAL Y LA CASA, LUGARES SAGRADOS DONDE SE CR A LA VIDA Y QUE
GEN RICAMENTE PODEMOS LLAMAR LA CHACRA ANDINA . TODAS LAS RELACIONES - DENTRO Y ENTRE
LAS COMUNIDADES DEL COSMOS ANDINO - CONVERGEN EN LA CHACRA ANDINA.

*[LAS RELACIONES DENTRO Y ENTRE LAS COMUNIDADES SON DE RESPETO, DE CARI 0 Y DE CUIDADO. EL
DESAJUSTE, LA VIOLACI N, EL DESEQUILIBRIO DE LAS RELACIONES; LA ACCI N UNILATERAL Y EL REGALO
GRATUITO PERTURBAN LA ARMON A Y CAUSAN DA OS, QUE INEVITABLEMENTE HAN DE SER RESTAURA-
DOS.

*[EL TINKU: EL EQUILIBRIO TENSO Y F RTIL EN LAS RELACIONES - ES LO QUE DA FUERZA A LA VIDA, UNA

vivencia y convivencia césmica. La crianza mutua entre humanos se realiza en
la chacra y en ella también se concentra la crianza entre comunidades. Ademas,
encarna la manera de ser andina y el sentido de vivir. La chacra andina es la del
agricultor, pero también es la “chacra con patas” del pastor (Quiso, 1994). Tam-
bién se habla de la “uma chacra” de los pescadores circunlacustres para indicar
la “Quchamama”, el lago Titicaca, con su flora y su fauna.

“Todo cuanto existe en el mundo andino es vivo. No sélo los hombres,
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los animales y las plantas sino también las piedras, los rios, los cerros y todo lo
demas. En el mundo andino no existe algo inerte. ... Todos comen, todos duer-
men, todos danzan, todos cantan: todos viven en plenitud” (Grillo Fernandez,
1991:37). Basta con observar por un momento los rituales andinos de producciéon
agricola o pastoril. Para el andino, la convivencia entre humanos y los elemen-
tos de la naturaleza es fundamentalmente distinta: no se considera duefio, ni
“rey de la creacién”, sino mas bien hermano de los otros seres (tan vivos como
él), porque comparte basicamente la misma vida universal proviniendo de la
misma Madre Tierra.

Al interior de cada comunidad los componentes no tienen una existencia
“en si” (o como “individuo”), sino una existencia relacionada. El existir esta
determinado por las relaciones de dialogo e intercambio con sus semejantes,
relaciones mediante las cuales se crian mutuamente. Esto vale en primer lugar
para la pareja humana, modelo basico de toda relacionalidad. Para el andino la
pareja es, logica y ontolégicamente, anterior a sus dos componentes; éstos no
tienen ninguin sentido por si solos. El soltero y la soltera son seres incompletos
hasta que al casarse “se hacen gente”, en aimara: “jagichasifia”. Lo mismo vale
para la familia, la que se compone de dos mitades paralelas y equivalentes que
se complementan: hombres y mujeres, cada una con sus tareas y funciones
sociales, econdmicas y culticas. Es valido también para la comunidad local con
sus dos “sayas”. El didlogo con el intercambio de regalos y servicios entre los
componentes de la comunidad - grande, pequena o familiar - es constitutivo
y da sentido a la existencia de cada cual: es la reciprocidad entre seres y entre
grupos que por si solos son incompletos y estériles.

Alinterior de la comunidad de las Wak'a - lo mismo que en la comunidad
de la Sallga - existe también una permanente convivencia y solidaridad, un
continuo dialogar y reciprocar, tal como nos cuentan los mitos actualizados en
los rituales de salud y de produccion (Grillo, 1991,45). Esta convivencia no es
de pura paz y armonia, porque los cerros, las aguas, los fendmenos climaticos,
todos las Wak’a y todos los componentes de la Sallga, tienen su caracter y su
genio, sus caprichos, sus apetitos y sus sensibilidades que hay que respetar. Su
actuar no es siempre previsible. Del mismo modo sucede en la vida social de la
comunidad humana.

Entre las tres comunidades constitutivas del ayllu pasalo mismo: existe un
continuo conversar y reciprocar entre la comunidad de las Wak a y la de los runa.
Los humanos alimentan y crian a las Wa'kas y éstos hacen igual con sus “crias”:
los humanos. Las incesantes costumbres y ritos de produccién del campesino
andino consisten, basicamente, en alimentar a las Wak’a y asi procurar que éstos
alimenten a los humanos. Las multiples y sofisticadas formas del ritual basico
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aimara: la mesa, tal como se desarrolla en las comunidades de Sotalaya, Cajia-
ta y Toque-Ajllata Alta ubicadas todas en la region circunlacustre de Bolivia,
provincia de Omasuyu, departamento de La Paz, las describe en extenso el Dr.
Gerardo Fernandez Juarez en su tesis de doctorado: “El Banquete aimara: mesas
y yatiris”(1995). Otra investigadora que describe e interpreta detalladamente
gran niumero de “mesas kallawayas” es Ina Rosing en los cinco tomos de su obra
“Mundo Ankari” (1987-1993).

La chacra es una forma de crianza, dice Grillo. En la chacra andina no sdlo
se cria a las plantas y a los animales considerando como condiciones ya dadas al
suelo, al agua y al clima, sino en la chacra también se cria al suelo, al agua y al
clima. Se trata pues de una crianza en un mundo vivo. En la chacra se concentra
la actividad econdmica y social de los humanos. Pero es mas, es el lugar de la
crianza cosmica. En ella convergen también los diadlogos y las reciprocidades
de las tres comunidades - de Wak’a, Runa y Sallga - desde el momento en que el
agricultor, insertandose al ritmo de vida de la Pachamama, desarrolla alli sus
actividades las que en cada momento tienen esta doble dimension y significado:
labranza y culto.

La chacra es crianza de la naturaleza, del paisaje y del clima. Grillo, agro-
nomo andino, lo describe con gran certeza y sensibilidad: la crianza del micro-
clima se realiza desde el mismo momento de la labranza del suelo, que permite
retener el agua de la lluvia o de riego porque el suelo labrado acttia como una
esponja que evita el rapido escurrimiento del agua y de esta manera se modi-
fica el microclima original. También se interviene modificando el microclima
cuando en la chacra se construyen cercos de piedra, de tapial o de champa que
protejen contra el viento y el frio. Asimismo, la nivelacién del terreno, la ferti-
lizacién con abundante guano, la asociacion y rotacion de cultivos contribuyen
a criar un microclima adecuado. Pero hay otras formas de criar clima, no sélo
especificamente a nivel de la chacra, sino también a nivel del paisaje en que ella
vive. Se trata, por ejemplo, del riego y del drenaje. El riego permite que el agua
de los rios se acerque a dialogar y reciprocar con las chacras, mientras que el
drenaje extrae de las chacras el exceso de agua y lo devuelve al rio. Estas obras
modifican el ambiente, cuando lo “crian”.

En las pampas que rodean al lago Titicaca encontramos alrededor de
80.000 hectareas donde existen restos de camellones o waru-waru, que datan de
hace 3000 afios (Denevan y Turner, 1974). Alli se ha hecho una crianza especial
del suelo. De esta manera se modifica el clima de la zona a la vez que se mejora
la calidad de los suelos, se proteje a las chacras contra la helada, se mejora la
tasa de crecimiento de las plantas y se regula la humedad. Otra configuracién
muy antigua en la pampas proximas al lago Titicaca es la que se conoce con el
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nombre de qucha: depresiones criadas en el suelo a modo de grandes hoyos para
almacenar el agua de las lluvias. La superficie estimada de esta configuracion
es de unos 528 Km?, comprendidos entre los rios Pucard y Azangaro (Flores
Ochoa y Paz Flores, 1986). Las quchas estan conectadas entre si, por canales y
mantienen las aguas hasta en los meses mas secos: septiembre y octubre, para
utilizarlas en la agricultura y el pastoreo. Otra forma de crianza intensiva del
paisaje son los andenes, que se encuentran en extensas superficies de laderas
secas delos valles interandinos: lasbondades de esta forma de crianza del paisaje
y sus efectos favorables sobre el clima y la agricultura, explican Isbell (1974) y
Earls (1976). Segin Masson (1986), existen en el Pert un millén de hectareas
de andenes en diversos estados de conservacion y utilizacién. Concluye Grillo
(1991,41): “En resumen, el mundo andino es un mundo de crianza en el que la
sabiduria consiste en saber criar y en saber dejarse criar”. La chacra es la zona
caliente de la crianza andina donde el didlogo y el intercambio se concentra;
donde los humanos y los elementos de la naturaleza reciprocan intensamente.
Enla chacra el hombre cria a las plantas, a los animales, al suelo, al agua, al clima
y ellos, a su vez, crian al hombre. Asi lo entiende el campesino y asi se expresa
en sus ritos de produccién. En la culminacién del rito de las ispallas - las Wak'a
de la cosecha - las papas viejas dicen a las papas nuevas: “Crien a estos hombres
como nosotras los hemos criado”. Esta frase resume y concentra el modo de
pensar y de vivir andino.

Otro ejemplo de la crianza mutua entre humanos y naturaleza, ofrece el
ritual del Inti Raymi en la zona quechua. En ese momento, 24 de junio, el Sol
esta muy lejos, calienta poco y parece débil. Es entonces cuando la comunidad
humana hace ritos de reforzamiento al Sol, brindando chicha con él para alimen-
tarlo y prendiendo fogatas para contribuir a su calentamiento. La conclusion
esta clara: si bien el Sol nos cria y es fuente de vida, él también necesita que
nosotros lo criemos.

“Asi como el hombre hace chacra, combinando la forma de vida de las
plantas, los animales, los suelos, las aguas y los climas que toma de la natu-
raleza con la aquiescencia de las Wak’a, del mismo modo las Wak'a tienen su
chacra que es la naturaleza - Sallga - y tienen su rebafo que es la comunidad
humana. En este contexto, el método de caceria denominado chaku, la caza y la
recoleccién sagradas que hace la comunidad humana en la Sallga (Rengifo, 1990)
- equivale al pastoreo de las llamas y alpacas en las praderas y los bofedales”
(Grillo, 1991,43).

La vivencia milenaria de esta chacra, encontré - a través de una decena de
“horizontes culturales” y mas de una centena de generaciones - su expresion
adecuada en la mitologia y en el ritual andino. En mito y rito, los andinos desa-
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rrollaron un modo de pensamiento profundo que no se mueve segtin la logica
aristotélica, el andlisis y la explicacion causal de los fendmenos. El modo andino
de pensar toma su modelo fundamental - no de los procesos mecanicos que
han marcado nuestras ciencias naturales, nuestra filosofia y finalmente nuestro
discurso del diario vivir sino - de los procesos organicos de la naturaleza, donde
las cosas y los fendmenos nacen, crecen, se desarrollan, florecen, se diseminan,
se agotan y mueren para volver a brotar. Rodolfo Kusch (1970) denomina a este
modo de pensar: “pensamiento seminal”, para diferenciarlo del “pensamiento
causal” que ha marcado la filosofia, la ciencia y la tecnologia de Occidente. De
la misma manera, el pensamiento seminal, modelado en la contemplacién de la
vida y de los procesos organicos de la naturaleza, caracteriza la sabiduria y la
“tecnologia” andina, dejando de manifiesto su condiciéon radicalmente distinta
de las anteriores. Por lo mismo, el pensamiento seminal andino bien conside-
rado, no puede servirse (y de hecho no se sirve) de las categorias aristotélicas
de Esencia y Existencia; Sustancia y Accidentes; Forma (o Espiritu) y Materia;
Cuerpo y Alma; Individuo y Relacion; Género, Especie y Diferencia Especifica;
lo Uno y lo Multiple; y otras mas. Para el andino las cosas “son y no son” a la
vez; mueren y viven al mismo tiempo. El andino tampoco esta limitado por
nuestro “principio de contradiccion” y por el “tertium exclusum” (“aparte del
ser y no-ser, no existe un tercero”). José Estermann, resume los principios del
pensamiento andino en un articulo titulado: “Elementos para la reivindicacion
del pensamiento colonizado”” que a su vez queremos resumir en los parrafos
siguientes.

Finalmente vale recordar un aviso fundamental y tomarlo en cuenta:
no se trata para el andino, tener, o exponernos, una “vision de su ayllu” - una
“cosmovision”. La vision, en el sentido de una teoria, no le interesa de ninguna
manera, por ser un hombre “practico” - un hijo de la Tierra que existe, que vive,
piensa y siente, en, por y para la praxis. No puede interesarle porque - segtn la
expresion de los maestros de PRATEC - el andino no se ha acostumbrado a sepa-
rarse de su mundo, ni a separar sujeto de objeto. Ciertamente podemos nosotros
analiticamente distinguir entre su cosmo-vision y su cosmo-praxis (lo haremos
en su oportunidad y para fines académicos); para el andino “es lo mismo”. Sin
embargo, mas importante que hablar de cosmo-visién y cosmo-praxis andinas,
es que aqui tratamos de sintonizarnos con su modo de ver y vivir su mundo
aunque tenemos que expresarnos en un mal castellano y hablar de su “ayllu-
vivencia” o de su “pacha-vivencia”.

Resumimos y concluimos: en un mundo vivo, variable y diverso que se

7 La edicién en castellano aparecié en la serie Cuadernillos de Investigacion ICTAN° 11, CIDSA-IECTA; Puno-Iquique, 1997.
La version original aparecio en la revista Nouvelle Revue de Science Missionnaire (N° 50 - 1994/3), Immensee (p.189-206);
bajo el titulo: “Andine Philosophie. Ansdtze zur Rehabilitierung kolonisierten Denkens .
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comunica, criar la vida requiere de mucha sensibilidad, tal que permita sincro-
nizar plenamente al hombre dentro de su propio medio. De las dos cualidades
de alta sensibilidad, que es la herencia del agricultor andino y que se resumen
en saber prever y saber criar, la primera es tal vez la mas importante: el saber
conocer, detalladamente, el caracter o las variaciones cotidianas del medio
natural andino, a fin de prever oportunamente los cambios del clima. Con este
proposito, pone en juego su capacidad de saber conversar, dialogar y reciprocar
con la naturaleza mediante sus diferentes elementos (astros, plantas, animales,
meteoros, y fendmenos fisicos), a las que se denomina sefias para dialogar o
para conversar con el clima.

Concluimos también que la tecnologia andina es una realidad bi-dimen-
sional que incluye una dimension meta-empirica, una dimension simbolico-
religiosa, una ritualidad considerada decisiva para la produccién econémica,
puesto que éstaesenrealidad: reproducciény crianza dela vidamisma; producir
o manipular la vida sobrepasa de una vez la capacidad y la competencia del
runa. Los rituales religiosos que acompanan toda la campana agricola son parte
indispensable de la agrotecnia andina, parte indispensable también del arte y
saber de la prevision climatica y del trato de los fenémenos meteorologicos. En
el siguiente acapite describiremos los principales rituales con que el andino se
diferencia de la economia y la tecnologia uni-dimensionales de Occidente. Lo
hacemos con un aviso previo: aunque los describiremos en un acapite aparte y
separado del capitulo sobre las técnicas y conocimientos empiricos del andino,
estono significa de ninguna manera que estuvieran separados de las actividades
empiricas de la labranza, ni en el tiempo, ni en la conciencia del agricultor. Se
trata de una misma cosa: la crianza de la vida.

2.3 Los rituales de la produccion como tecnologia simboélica

En la comunidad de Urghurarapampa y el distrito de Nufioa en general,
la crianza de la chacra no solo se limita al manejo eficiente de técnicas, es decir
a la aplicacion practica de conocimientos, habilidades y procedimientos, como
formas especificas de hacer y/o producir algo. La crianza de la chacra se sustenta
en gran cantidad de celebraciones mayores y menores, rituales propiciatorios
y suplicatorios por la fertilidad de la chacra y del ganado, expresiones de pena
y de alegria ante las divinidades por los logros y los fracasos, y gestos agrade-
cidos de reciprocidad dirigidos basicamente a Pachamama, la madre tierra, la
principal divinidad que cobija y provee el sustento y que hace posible la vida de
los hombres. Los rituales religiosos que se realizan en la comunidad de Urqhu-
rarapampa en honor a la Pachamama son de diversa magnitud y se les puede
agrupar en tres: la ch’alla cotidiana, el ritual del k’intusqa y un complejo ritual
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llamado haywakuy o Pachamamaman haywakuy, traducido como “alcanzarle a la
Pachamama”. A continuacion describimos brevemente los siguientes rituales:

2.3.1 Lach’alla y el k'intusqa

Tienen el significado de hacer beber a la Pachamama cualquier bebida
refrescante o licor, primero y antes de que la persona que tiene deseos de beber
lo haga. Es un gesto respetuoso de compartir con Ella y una stplica piadosa
por su proteccion. Para llevar a cabo este sencillo ritual de profundo significado
simbolico, la persona echa, antes de servirse, algo de la bebida de la botella al
vaso, se inclina muy respetuosamente hacia la Pachamama y echa el licor con un
movimiento firme de donde esta parado hacia el oriente, direccién de la salida
del sol. Al mismo tiempo que echa el licor, la va implorando con las siguientes
palabras: “Pachamama sumaglla kachun tukuy imapas” (Pachamama, que sea bo-
nito/bueno no mas todo). Terminada la ch’alla, la(s) persona(s) “lee(n)” la linea
de manchas que dejé el licor en el suelo, y la van interpretando, segin se haya
formado alguna figura lineal, como buen o mal augurio, para aquello que estan
realizando o lo que se tiene pensado realizar. Asi leen la respuesta de la Tierra
como un aviso, una expresion de complacencia, de descontento, de desagrado,
de respaldo, de apoyo. Durante las ceremonias que se llevan a cabo a lo largo
del calendario ritual agropecuario, se realizan las ch’allas en varios momentos,
habitualmente con vino y alcohol.

A diferencia de la ch’alla, el k'intusqa es un ritual mas solemne y de me-
diana complejidad que realiza generalmente la familia para agradecer o pedir
licencia de la Pachamama, previa a la realizacién de alguna actividad propia
del calendario agricola o pecuario, como: sembrio, cosecha, o almacenamiento
de productos, floreo, y de cualquier otra actividad relacionada con la salud,
los negocios, viajes, matrimonios, etc. Segtin la actividad que se esta iniciando
el k'intusqa, se puede realizar dentro del hogar de la familia, en su patio, en la
chacra o en el canchén del ganado.

El ritual del k'intusqa es también una ofrenda para alimentar a la Madre
Tierra y tiene un significado y una estructura similar al anterior. S6lo el modo
de entrega de la ofrenda es diferente. Si la ceremonia se realiza dentro de la
casa, se atiza el fuego del fogdn dentro de la cocina de la vivienda familiar para
hacer que el fuego consuma la ofrenda. Si la ceremonia se realiza fuera de la
casa o del kawiltu, se prende una fogata en la chacra o en el corral del ganado;
esta fogata es denominada awila (abuela), nombre carifoso y respetuoso para
indicar a la Madre Tierra.

Lejos del fuego en que se entregara la ofrenda a la Pachamama, el jefe de
familia que hace las veces de oficiante, inicia el ritual con la preparacion del plato
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ritual. Para ello la esposa extiende al suelo o sobre una mesa la unkhufia con coca,
coloca una botella de alcohol y vino a ambos lados de la unkhuiia , dobla una
hoja de papel blanco a manera de un depdsito cuadrado, que representa el plato
en que aderezaran los alimentos para la Madre Tierra y los Apus. Después de
este preparativo, el oficiante invita a toda su familia y sus parientes. Luego de
la invitacion, todos se congregan alrededor de la unkhusia y se ponen de rodillas
con el propdsito de escoger tres hojas de coca k’intu, cada vez que tengan alguna
intencion de fe relacionada con su ganado, sus parientes, propiedades u otros.
El ritual empieza cuando el jefe de familia, escoge tres hojas de coca k’intu, los
levanta hacia arriba y ora con profunda devocién invocando a la Pachamama
y a los diversos Apus de la localidad (Apu Urghurara, Apu Karan Karani, Apu
Chuqurusinu, Apu Qhangawi), para que les ampare, les apoye y les dé licencia
para realizar en forma exitosa aquella empresa o actividad que tiene decidida
a realizar la familia. Terminada la imploracion por licencia y buen éxito, el ofi-
ciante deposita las hojas en el plato. Seguidamente invita a toda su familia y sus
parientes a que hagan lo propio. Finalizada la puesta del coca k'intu, el oficiante
le agrega un poco de incienso y unas gotas de alcohol y vino, lo envuelve muy
cuidadosamente yles acercaa todoslos presentes, indicando: “; Perdunakusunchik
Pachamamamanta!” (nos perdonaremos de la Pachamama) y los presentes le dan
un pequeno beso respetuoso. Luego el oficiante les dice a todos los presentes:
“Lisinsiyaykichikwan” (con vuestro permiso) y los asistentes le responden: “Ta-
tanchispa lisinsiyanwan” (con el permiso de nuestro Sefior). Seguidamente lleva
la envoltura u ofrenda con profunda fe y devocion a la fogata para colocarla en
ella. Luego le ch’alla con alcohol y vino hacia la salida del sol y se retira para
juntarse nuevamente con la familia mientras que el fuego consuma la ofrenda.

El oficiante retorna donde esta el grupo y les dice: “Yus pagarachun ninmi
Pachamama” (“gracias”, ha dichola madre tierra). Seguidamente el oficiante dice:
“Kunangqa llapanchik perdunakusunchik” (nos perdonaremos mutuamente todos)
y todos se abrazan mutuamente, diciendo: “Allin urallapi kachun” (que sea en
buenahora). Antes de finalizar el ritual, laesposa del celebrante reparte pequenos
pufiados de coca a todas las personas mayores presentes para que picchen, a la
espera de los resultados de la quema de la ofrenda. El acto de picchar empieza
con el convido reciproco, por persona, de tres hojas de coca en la boca de cada
asistente a la ceremonia.

El ritual termina, con la observacion de las cenizas por el oficiante. Si “la
quema” de la ofrenda quedé con una ceniza blanca, es sefial de buen augurio,
porque la actividad o empresa que esta emprendiendo la familia resultara en
forma exitosa, pero sila quema de la ofrenda quedo con una ceniza negra o mal
quemada, la actividad o empresa que esta emprendiendo la familia tendra difi-
cultades. Asi terminala ceremonia del k‘intusqa, para proseguir conlalibacién de
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algunas copas de licor entre las personas mayores asistentes a la ceremonia.

La crianza de los diferentes cultivos andinos durante su ciclo productivo
- especialmente de la papa que es el principal cultivo y el alimento basico de la
familia - y larealizacion delaslabores agriculturalesy pastoriles, vaacompafnado
en todo momento del ritual del k'intusqa, desde la roturacién de la tierra (chak-
may), pasando por la siembra, el desyerbe y el aporque, la cosecha, la seleccién
y el almacenamiento de la papa, la elaboracion y almacenamiento del churio y la
tunta. Los rituales y el trato respetuoso a la papa como a una persona respetable
y querida, se realizan en forma sostenida a lo largo del ciclo agricola. Durante
el periodo de crecimiento de los cultivos, se celebra la fiesta de carnavales que
esta dedicada a todos los cultivos que cria la familia, y principalmente al cul-
tivo de papa. Estos ya son rituales mas extensos que se desarrollan a modo de
celebraciones festivas. Las describimos a continuacion.

2.3.2 El chakra kurus apaykuy

Durante la semana de carnavales, hasta antes del domingo de tentacion,
todaslas familias se dedican a realizar dos ceremonias muy importantes: el chakra
kurus apaykuy (llevar la cruz de la chacra) y el papa chakra taripay (alcanzar a la
chacra o fiesta de floreo de la chacra) en sus correspondientes sembrios de papa.
En la ceremonia del chakra kurus apaykuy, la cruz cristiana es uno de los simbo-
los que se moviliza para la protecciéon de los diferentes cultivos andinos que se
crian en la chacra. Con este propdsito se coloca la cruz vestida y engalonada en
un calvario o promontorio muy cercano a las chacras, para que las proteja de la
helada, la granizada y otros dafios en el momento en que los cultivos entran a
la floracién y fructificacion.

La celebracion del chakra kurus comienza con la bajada de la cruz de su
calvario por el karguyugq, que es un miembro de la familia o fuera de ella, una
semana antes de los carnavales. Durante toda una semana la cruz permanece
en la casa o kawiltu para ser velada y sahumada con incienso hasta el domingo
de carnavales. Ese dia todas las familias concurren cargadas de sus cruces a la
iglesia de Nufioa para hacerlas escuchar misa: las cruces, cual personas vivas y
protectoras, escuchan misa. Si bien el género gramatical de la palabra “cruz” es
femenino, se considera y se trata este simbolo central de la fe popular andina
como hombre, como patrono masculino y como Santo protector, individualizado
y relacionado a la chacra familiar. Es una divinidad masculina, fertilizadora, del
lugar. El elemento “sangre” o “sacrificio” a que se refiere la cruz es el elemento
fertilizador y los adornos de hojas y flores expresan también su efecto: la abun-
dante fertilidad del Santo visible en la vegetacion de la tierra y los cultivos de
la chacra.
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Después de la misa, durante un dia fijado en la semana de carnavales,
cada familia se prepara para retornar la cruz a su calvario. Este dia la familia
a tempranas horas de la manana realiza el ritual del k’intusqa como anticipo al
kurus p'achachiy (vestir la cruz). Se viste a la cruz con mufa, con las hojas de
una planta selvatica llamada k’intu, y se le adorna con flores, globos duraznos
y finalmente se le pone la chalina.

Mientras el jefe de familia, sus familiares y el karguyoc visten la cruz, se
concentran en la casa los musicos y bailarines de la g'agcha, los familiares y
vecinos para acompanar el chakra kurus apaykuy. Los musicos y bailarines se
prepararan con los atuendos necesarios, se pintan las caras y se adornan con
misturas y serpentinas.

Finalizado el kurus p’achachiy, se le adorna con serpentinas y mistura, e
inmediatamente se ponen de acuerdo para dirigirse a la chacra. El alferado del
ano, adornado también con serpentinas, lleva la cruz cargando al hombro hasta
el calvario de la chacra. Los musicos interpretan las diferentes tonadas de la
ghachwa (musica de carnavales). Los bailarines cantan y bailan acompafiando el
chakra kurus apaykuy. Por delante de todos va una persona portando la bandera
peruana y bailando, agitdndola al mismo tiempo al son de la musica. A la vez
de abrirle camino a la cruz y su cortejo, espanta a los espiritus caprichosos y
traviesos y “limpia” el camino de todo mal, peste, enfermedad e infortunio.

Una vez en el calvario, la cruz es puesta al pie de éste, para ser challado
con vino y alcohol y sahumada con incienso. Después de haber compartido entre
todos el fiambre, el jefe de familia invita al alferado, a los familiares y asistentes
en general, para que se sienten alrededor de una mesa de piedra y dar inicio a
la ceremonia del k’intusqa en nombre de la Pachamama. Terminado este ritual
el jefe de familia abre la tapa de piedra de un pequeno hoyo que hay al pie de
la mesa y deposita en ella la ofrenda, el plato de comida preferido de la Pacha-
mama. Asi alimenta a la Tierra y le da fuerza.

Seguidamente el alferado saliente toma la palabra indicando que ha cum-
plido y entrega la cruz al nuevo alferado o chaskig, previamente convenido, para
que éste la ponga en su asiento en el calvario. El nuevo alferado se preocupa por
convocar a la colaboracién reciproca a todos los asistentes para la fiesta del afio
siguiente. Asi las personas voluntariamente se ofrecen a aportar licores, cohetes,
ropa y chalina para la cruz, serpentinas, misturas, flores de tani tani, y todo lo
necesario como para garantizar la nueva fiesta.

2.3.3 El papa chakra taripay

La otra ceremonia muy importante en la crianza de la papa, durante la
semana de carnavales, es el papa chakra taripay o floreo de la chacra de papa. Esta
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ceremonia se realiza en un dia de la semana de carnaval seleccionado segin la
tradicién de la familia. Durante este dia, la familia que desea florear la chacra, se
retine en la casa con sus parientes mas cercanos y sus vecinos para llevar a cabo
esta ceremonia. Asimismo se reunen los musicos y bailarines de la gagcha.

Antes de dirigirse a la chacra, preparan en la casa los insumos necesarios
para florear la chacra como: mistura mezclada con flores de tani fani y polvos,
serpentinas, cohetes, coca, vino, alcohol y comida. Los musicos y bailarines de
igual forma se preparan con todos sus atuendos para bailar, se pintan las caras
con polvos y se adornan con misturas y serpentinas.

Con todos estos preparativos la familia se dirige a la chacra bailando ale-
gremente la q'aqcha encabezada siempre por el abanderado que lleva la bandera
peruana, agitandola y bailando al son de la g’achwa. Por el camino se realizan
diferentes bailes y se revientan cohetes para espantar a los espiritus caprichosos
y malignos que pueden molestar o frustrar la ceremonia. Una vez llegado a la
chacra, antes de empezar con el floreo de las plantas, el jefe de familia invita a
todos los presentes a realizar el ritual del k’intusqa pidiendo licencia a la Pacha-
mama para hacer el floreo. La ofrenda es enterrada en un pequefio hoyo al pie
de la chacra.

Terminado este ritual, todos los presentes hacen la ch'alla con vino y al-
cohol hacia la salida del sol y picchan coca. Se sueltan cohetes y los musicos y
bailarines entonan su mejor musica y canciones, como el chakra taripay, y bailan
alegremente alrededor de la chacra de papas. Mientras la familia y la comitiva
entran por los surcos a la chacra y empiezan a arrojar misturas y serpentinas
cantando al son delamtsica. Toda esta fiesta se desarrolla comoun alegre didlogo
de bienvenida y de agradecimiento entre el chacarero con su familia y la papa
nueva, personificada y tratada con todo respeto y carifio. Después de florear la
chacra, se escogen las mejores matas de papa y se saca al azar una papita o mas,
dependiendo de lo que encuentre la persona al buscar la papa. Lo primero que
hace la persona que saca la papa es alegrarse y besar muy respetuosamente a
las papas que saco .

Todas las papas sacadas por las personas se juntan en una unkhuiia, las
adornan con mistura y flores de tani tani, se las challa con vino y alcohol y se
le agregan las mejores hojas de coca k’intu. Los musicos y bailarines se acercan
al grupo y empiezan a bailar alrededor de la comitiva. Seguidamente todos los
presentes se disponen a dar un beso muy respetuoso a las primicias de la papa,
haciendo fila, desde la primera hasta la tltima persona. Cada persona que besa
pronuncia palabras de carifio hacia el musuq papa (papa nueva). Por ejemplo se
dice: “kaytaq papamamagqa, sumaqta urisqa, mikhusqallachakasun” (aquiestalamadre
papa, bonito habia crecido, estaremos comidos nomas), “Papamama, sumaqllata
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uywawanki” (madre papa bonito no mas me crias).

Finalizada la ceremonia, se beben de alegria algunas copas de licor y
todos los presentes bailan alrededor de la papa nueva. El jefe de familia carga
las papas en la espalda y hace bailar a la papa con todos los presentes. Los que
desean también pueden cargar la papa y bailar con ella. En horas de la tarde
al son de la musica todos se disponen a regresar a la casa. El jefe de familia lo
hace bailando y cargando las papas nuevas. Por turno lo puede hacer también
la persona que desee. Al llegar a la casa, empieza nuevamente la alegria. Entre
conversacion y conversacion se va evaluando la dedicacion y esmero que puso
el criador en la crianza de la papa. La celebracion termina a altas horas de la
noche después de bastante alegria.

2.3.4 Uywa t'ikachay: el floreo del ganado

Una tercera ceremonia agropecuaria de mayor importancia esla que acom-
pafiala crianza de las alpacas, llamas, ovejas y vacas. Cada una de estas especies
pecuarias que cria la familia comunera, tiene su propio dia ceremonial en que
reciben los honores y las expresiones de gratitud de la familia que la cria y que
asu vez es criada por ella. La ceremonia expresa esta conciencia de reciprocidad
entre el pastor y su ganado y permite cumplir responsablemente con las obliga-
ciones de reciprocidad propias a la crianza mutua en respeto y carifio.

La ceremonia de los vacunos se realiza generalmente en los dias de car-
navales. Unos dias antes de la ceremonia, la familia se provee de coca, licores
(vino y alcohol), serpentinas, mistura, dulces, mand, galletas, globos, flores de
tani tani y la fruta llamada lukma (membrillo).

En este contexto ritual las vacas son denominadas carifiosamente “ch ‘uru
mama”. En el dia ceremonial, muy temprano, el jefe de familia las suelta a la
“moya”, el mejor pasto que ha sido reservado para esta oportunidad. Después
del desayuno, todos los miembros de la familia y los parientes congregados
para la ceremonia se dirijen al Wak’a kancha (al canchon de vacas) para realizar
el “k’intusqa”, la ofrenda a la Pachamama, con el propdsito de agradecerle por la
buena produccion de vacas con que favoreci6 a la familia, asimismo para pedir
permiso para realizar la ceremonia del “Wak’a t"ikachay”, el floreo de las vacas.

Para entregar el k'intusqa - el plato favorito a la Pachamama - el jefe de
familia prende una pequena fogata con bosta de vacuno en un rincén del cerco de
vacas, mirando hacia la salida del sol y luego da inicio a la ceremonia. Finalizado
el ritual se challan a todas las vacas con alcohol y vino, se les pone collares de
flores de tani tani con globos al cuello y serpentinas, se les arroja mistura, confites,
galletas, mana y dulces, durazno y lukma. Si esta fruta se parte al ser arrojada a
la vaca significa buena produccion y buen augurio para el criador. Terminada
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la ceremonia, los nifios se acercan al lugar de la ceremonia y recogen todas las
golosinas arrojadas a las vacas. Después de la ceremonia la familia almuerza y
se alegra bebiendo algunas copas de licor y picchando coca.

La ceremonia a las ovejas, en esta oportunidad carifiosamente llamadas
chita mama, se realiza el dia 24 de junio, dia de San Juan. Durante este dia, las
familias tienen la constumbre de llevar por la mafiana temprano las ovejas al
mejor pasto, para después ser arreadas a la chita kancha (canchén de ovejas). La
esposa del criador trae el chita q'ipi, una llijlla que contiene la parafernalia para
esta ceremonia: serpentina, cohetes, dulces, coca, alcohol y vino. Seguidamente
toda la comitiva se dirije al chita kancha para realizar el ritual del k’intusqga a la
Pachamama, con el propdsito de agradecer por labuena produccion de las ovejas
y pedir licencia para proceder con la ceremonia de las ovejas.

La parte central de la ceremonia consiste en realizar la irpa, que es el casa-
miento ritual de un cordero macho y una oveja hembra. Con este proposito el
jefe de familia agarra al cordero mas preferido y la mujer a una oveja hembra.
Antes del matrimonio se viste a ambos animalitos. El vestir a las ovejas consiste
en pintarles con faku - una tierra roja especial - sus atuendos caracteristicos: al
cordero se le pinta en el cuerpo la forma de un poncho y a su oveja la forma de
un phullu o mantén; a ambos se los pinta asi desde la cabeza a la espalda y se les
pone al cuello collares hechos de la flor llamada hallu hallu y de duraznos.

Después, se les amarra y se les pone sobre una manta frente a frente abra-
zados. A manera de cadena de matrimonio se les pone en el cuello la warak’a
(honda) de pastor, serpentinas y misturas. Se les hace picchar coca y se les hace
tomar vino. Seguidamente se les corta la puntita de la oreja para sacarles un
poco de sangre y a la vez hacer la ch’alla con vino y alcohol a toda la majada de
ovejas concentradas en la chita kancha. Durante la irpa de las ovejas, toda la fa-
milia se alegra como si se tratara del matrimonio de los miembros de la familia.
Terminado el matrimonio se hace levantar a los recién casados y se les integra
a la majada. La ultima parte de la ceremonia consiste en que las ovejas salen
de la chita kancha para ser llevadas al mejor pasto. Durante el camino, la familia
acompana a la majada haciendo la ch'alla, bailando y cantando a los recién ca-
sados. Antes de finalizar la ceremonia, se juntan todos los restos de serpentina,
hojas de coca y otros elementos utilizados en el ritual que cayeron al suelo, para
hacer un pequefio bulto y enterrarlos en la misma chita kancha, challandolos con
vino y alcohol.

Los camélidos también se crian en el contexto de rituales. Las llamas, a
las que se denomina ritualmente chullumpi y machu, tienen su ceremonia del
sefialakuy en el mes de octubre. Para las alpacas se realizan dos ceremonias muy
importantes: el sefialakuy, que se lleva a cabo en octubre y que esta dedicado a
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las alpacas adultas y la wallghacha de la crias, que generalmente se hace en los
dias de carnavales. Ambas ceremonias son muy importantes en la crianza de la
alpaca, ala que en este periodo se le llama ritualmente como ch ‘usliu mama. Aqui
solo describimos la ceremonia de la wallghacha de la crias. Para esta ceremonia,
el criador se preocupa por conseguir todos los insumos necesarios: serpentinas,
misturas, manzanas y membrillos verdes, flores de tani tani, hallu hallu, coca,
cohetes, alcohol y vino.

Antes de la ceremonia, durante el diaindicado, las alpacas son repuntadas
a tempranas horas de la mafiana en la muya, mientras la familia se dedica a con-
feccionar en casa las wallghas (collares), para las crias de alpaca. Para ello cortan
en rodajas las manzanas y duraznos verdes y los ensartan junto con las flores de
tani taniy lanas de color rojo y blanco. confeccionan collares para cada una de las
crias de alpaca que nacieron en la majada. Las alpacas son conducidas al ch"usllu
kancha y encerradas en ella. Para dar inicio a la ceremonia la familia realiza el
k’intusqa, para pedirlicenciay en agradecimiento alaPachamama. Seguidamente
se agarra a una cria macho y a otra hembra. Se les pone la wallgha y se les hace
una especie de cadena de matrimonio con serpentinas. Se les ch’alla y se les hace
picchar coca y beber vino. Después se agarra a las crias de alpaca una por una
y se les pone la wallgha al cuello juntamente con serpentina y se les ch'alla con
vino y se les echa mistura. Seguidamente se ch’alla a toda la majada de alpacas
y luego se les arroja con dulces, durazno, misturas, serpentinas y con las flores
de hallu hallu y tani tani. Terminada la ceremonia, la familia y los parientes se
abrazan y se dan muchos parabienes, se alegran bailando, cantando, bebiendo
algunas copas de licor y picchando coca. Luego la majada es conducida a los
bofedales reservados para esta ocasion para que paste.

2.3.5 El Pachamamaman haywakuy

Aparte de todo los rituales y ceremonias descritas aqui se realizan otras,
mas complejas, dedicadas a la Pachamama, que se conocen con el nombre de
“Pachamamaman haywakuy” (alcanzarle a la Pachamama). Estas se realizan en
dos épocas del afio: la primera en los meses de enero o febrero, en todo caso
antes de la Semana Santa, y la segunda, la mas importante, en el mes de agosto.
Durante este mes, la Pachamama “esta viva y tiene la boca abierta” (abierto:
para comer, porque esta con hambre antes de comenzar el nuevo ciclo vegetal; y
abierto también para hablar mediante la coca, avisando, pidiendo, recordando,
seflalando). Es en este momento que predice también el desarrollo del afio agri-
colay las particularidades del clima durante los proximos meses. En agosto Ella
recibe con ganas todo aquello que se le pueda alcanzar en agradecimiento de las
cosechas recibidas y la procreacion del ganado y las peticiones de buena salud y
proteccion para la realizacion de alguna empresa familiar a ser emprendida.
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La realizacion del haywakuy esta a cargo del yachag, la autoridad ritual
encargada de preparar y ofrecer las mesas solemnes seguin la necesidad de la
familia que solicita su servicio.

2.4 ;Como entender las sefias?
La vision de los investigadores y la vision de los campesinos

Anttnez de Mayolo, consciente de la herencia precolombina que lleva el
agricultor andino y de la innegable riqueza sapiencial de su tecnologia, rela-
ciond las técnicas y précticas pronosticadoras de los andinos contemporaneos
con el sistema tecnoldgico del Inca para lograr fabulosas cosechas: en particular
sus técnicas de observacion astronémica y un sexto sentido, la chikifia, que de-
fine como perspicacia y “como afloramiento de una elaboracién profunda del
subconsciente, que excede en validez cognoscitiva al presentimiento e incluso
a la intuicion”. Asegura que las técnicas de prevision agroclimaticas incaicas
“permiten anticipar hasta en unos ocho meses el volumen de las cosechas y
optimizar los rendimientos agricolas mediante la determinacion de: la variedad
de cultivos a ser sembrado; la calidad del suelo a ser cultivado; la modalidad
de labranza a ser empleada; las fechas y la modalidad de cultivos y su posibles
rendimientos”. Estoslogros “obedecen en parte alaacertada prediccion del clima,
las extraordinarias cosechas obtenidas en el antiguo Pert, y atin a principios del
siglo XVII, cuyo volumen recién esta siendo alcanzado mediante la aplicacion
de paquetes tecnoldgicos cuyo costo en insumos por contraste deja poco valor
agregado” (Antunez, 1981:76).

Enlarevision biblografica que sigue queremos dar cuenta de gran nimero
de informes de investigacion en agro-climatologia andina que aparecieron en
los ultimos 15 afios del siglo pasado. Estas publicaciones son estudios de caso
distribuidos por todo el sur andino peruano y el altiplano boliviano, desde
Ayacucho hasta Cochabamba. Es que hasta este momento la variedad de climas
altoandinos y los innumerables nichos microclimaticos no dejan otra opcion
para el estudio del llamado “local knowledge”. Estudios generales del tema
que integran ciencias agro-tecnologicas y socio-culturales podrian aparecer en
una proxima fase. Muy recientemente, en la tltima década del siglo, hemos
visto surgir este nuevo interés por el tema entre los agronomos nacionales y
una nueva valoracion del saber andino entre los agrénomos indigenas. Estos
se estan dedicando con mas propiedad al estudio sistematico del saber andino
tradicional, como aporte a un desarrollo agricola andino que sea auténtico,
sostenible y con identidad andina.

1. Dora Ponce. La primera investigacion que presentamos aqui es de Dora
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Ponce, que en su tesis de grado de Ingeniero Agronomo de la Universidad de
San Simdn, Cochabamba, titulado “Produccion de papa (solanum sp.) en torno
a indicadores de clima” (1997), describe en detalle el desarrollo de la campana
agricola del ano 1994-1995 enla comunidad de Chango (Cantén Changolla, Prov.
Arque, Depto Cochabamba), cuyo territorio presenta un rango de altura desde
3500 hasta 4460 msnm. En el contexto de esta campana la investigadora presta
atencion especial a los indicadores del clima - a largo, mediano y corto plazo
- que los comuneros observan para tomar las decisiones estratégicas respecto a
la siembra y la proteccion de los cultivos en desarrollo. Partiendo de la consta-
tacién que “los comuneros de Chango siembran sus papas en diferentes fechas
y espacios, en base a un conjunto de indicadores, para adecuar sus cultivos a
los riesgos del clima y garantizar su produccién”, la autora presenta la agro-
meteorologia andina en su contexto de la tecnologia agricola local y durante el
curso de una determinada campafia agricola, describiendo todas las variables
de las caracteriticas agro-ecologicas: topografia, recursos hidricos, clima, suelos,
flora, fauna, agricultura, ganaderia, la poblacion humana con su organizacion
social y socio-econémica. Profundiza mas en el sistema local del cultivo de la
papa (p. 65-123). Luego dedica un capitulo a la descripcion de los indicadores
del clima que los comuneros manejan (p. 124-145) y finaliza su libro con un ca-
pitulo dedicado al seguimiento de las parcelas de papa (p.145-161). Inventariza
43 indicadores a largo, mediano y corto plazo - algunos con dos “mensajes”
- de los que 16 se refieren a las lluvias, 4 a las heladas, 10 a la época de siembra
(adelantada, media, atrazada) y 15 a la produccion agricola del afo en general.
Cataloguiza los indicadores también, agrupandolos en 11 fitoindicadores, 17
zooindicadores y 15 indicadores fisicos (atmosféricos), y menciona como los
mas observados: la floracion de la mufia, el llanto del zorro, el brote de la papa
y el comportamiento del chiwanku y de una mosca, el khapurichu (Respetamos la
ortografia del quechua y aymara, seguida por los autores citados).

El tema de la confiabilidad de los indicadores es tratado en forma indi-
recta: por el analisis de los resultados, comparando la productividad de los tres
sembrios y los tres niveles altitudinales de las aynoqas; y seguin el criterio de los
mismos comuneros, que se guian con preferencia por unos cinco indicadores de
entre todo el coro “que no fallan nunca”.

La documentaciéon es muy completa y bien presentada. Sin embargo, la
tesis no alcanza a una explicacion o interpretacion en la perspectiva andina.
Tampoco se pregunta la autora por la mitologia de fondo, la cosmovision, la
ética del agricultor andino, la dimensién simbdlica y el contexto ritual de la
agroclimatologia local de Chango, cuando esta informacion podria dar pistas
para encontrar la coherencia y laldgica a las observaciones meteoroldgicas y las
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previsiones del clima. En cambio, presenta una visién estrictamente cientifica,
positiva y unidimensional, con que su relevancia se limita a lo que se espera de
un estudio descriptivo de caso en agro-tecnologia.

2. Luis Carlos Aguilar. Partiendo de la hipétesis que los multiples indica-
dores observados por los comuneros les permite predecir el tiempo, organizar
las actividades agropecuarias y reducir los riesgos de sequias, heladas y granizos
en la produccién, Luis Carlos Aguilar (1997), en una excelente tesis de grado
para Ingeniero Agronomo, titulado “Prediccion del tiempo y su influencia en
la organizacién de la produccién en la comunidad de Tres Cruces, provincia
Tapacari (Depto. Cochabamba), centra su investigacion en la climatologia andi-
na. La comunidad (2760-3830 msnm) pertenece a la region de los Valles Secos
Interandinos (2600-3700 msnm) y se extiende hasta la Puna y Alta Montafia
(3700-4200 msnm). El autor dedica atencidn a la visiéon Andina tradicional del
clima en su estudio de Guaman Poma de Ayala, a los datos arqueoldgicos que
permiten definir mejor las ciclicidades climaticas en la region, a la geografia y
ecologia de la provincia. Analiza la bibliografia existente sobre el “saber cam-
pesino” en agro-climatologia y sobre la erosion de este saber, especialmente en
el aspecto de la astronomia.

Su objetivo - aparte de describir y analizar los indicadores climaticos - es:
conocer los criterios manejados en la tecnologia empirica defensiva con que
se protege los cultivos contra los caprichos del clima y, en su consecuencia, el
comportamiento de los cultivos. El investigador se pregunta si el andino guiado
por estos indicadores climaticos, logra mejores cosechas.

Presenta una breve etnografia del pueblo - “su vida material, social y es-
piritual” - mencionando las principales caracteristicas de la cosmovision local
y los ritos de produccién (el ritual de peticion de lluvias y las fechas festivo
religiosas, p. 63-66), pero sin llegar a articular mito y rito con la agro-tecnologia
y la climatologia local. Dedica la parte central (p.72-180) al tema de la predic-
cion del tiempo en que describe y clasifica 46 indicadores - 17 fitoindicadores,
13 zooindicadores, 14 indicadores astro-atmosféricos y otros - y el calendario
de observacion correspondiente (p.72-110). Luego describe los arreglos espacio-
temporales - la tecnologia empirica local - en defensa de los cultivos contra los
caprichos climaticos preavisados. El autor concretizé su investigacion durante
la campana de 1995-1996 y registra las observaciones de los indicadores clima-
ticos con esta limitacion tiempo-espacial, propia a un estudio de caso. Esto le
permite al mismo tiempo agregar unos datos climatolégicos observados ex post
durante la campana agricola. Su conclusion es clara: el sistema de previsiones
persiste y tiene gran influencia en la organizacién de la labranza, aunque la ju-
ventud no se interesa mucho para este saber andino. Pero no llega a confrontar



76 van Kessel /Enriquez

sistematicamente las previsiones y expectativas climaticas con las observaciones
meteorologicas ex post, y tampoco demuestra que campesinos que se guian por
las sefias tradicionales del tiempo, logren una producciéon mejor. Sin embargo,
valoriza el saber local como una tecnologia ancestral que asegurala reproduccion
familiar por entenderse mutuamente el hombre conel clima, ynoluchando contra
la naturaleza. Reconoce que la gran variedad climatica y ambiental, originé la
extrema biodiversidad de la flora andina y valoriza la sabiduria del agricultor
andino que asumi6 como principio estratégico de la produccién: la mayor bio-
diversidad y variabilidad de sus cultivos, como defensa contra los riesgos, como
garantia de pervivencia y de continuidad de la chacra andina, y como valor de
complementariedad y diversidad en su dieta y en su economia.

En una critica de fondo habria que sefialar que ambos, Ponce y Aguilar,
parten de una visién académica y ambos logran una investigacion rigurosa.
Ambos admiran la tecnologia andina en su dimension empirica y destacan su
importancia para un desarrollo econémico de la comunidad, y en general del
sector agricola del departamento; un desarrollo con identidad y sostenible. Pero
contrario a la actitud del agricultor andino tradicional, ambos se centran en tl-
tima instancia en los valores socio-econdmicos de la agriultura y desconocen la
dimensién de la ética cosmica que mueve al andino. Ambos reconocen el interés
de los rituales de produccién como motivacion, y el interés de la mitologia como
creadora de sentido y de significado para el andino tradicional con su fe en la
Pachamama. Pero, definitivamente, Ponce y Aguilar no representan la vision ni
la “pachavivencia” de los agricultores andinos que se han investigado.

3. Gonzaga Ayala Flores, técnico agricola de la Universidad de Oruro y
originario delacomunidad aimara de Collpuma, publicd su articulo “Prondstico
del afo agricola” (1990), con el fin de introducir y revalorizar la tecnologia an-
dina en el medio académico. Defiende entre los ingenieros cientificos la bondad
y confiabilidad de la técnica pronosticadora andina y se queja de que muchos
jovenes de su pueblo ignoran y desprecian la tecnologia milenaria aimara. En su
articulo se limita a inventarizar y describir los indicadores del tiempo y su men-
saje, tal como los leen los agricultores de su comunidad, ubicada en la provincia
Saucari (Depto de Oruro) del Altiplano boliviano. Menciona en este articulo en
28 indicadores observados en la comunidad de Collpuma, que casi todos son
portadores de mensajes multiples y especificos. Distingue 9 clases de vientos,
llamados “vintur cussi”, que traen cada uno su mensaje particular. Indicadores
con nobleza mitologica son - aparte de los vientos, que tuvieron su cuna en la
montafa sagrada del Sajama - el condor, el zorro, el lagarto y el quirquincho.
Senala también la cuidadosa observacion de la nubilosidad de los primeros dias
de agosto. Ayala no menciona el contexto ritual, mitolégico o ético en que se
desarrollaria la prevision climatica en su comunidad y conforme el estilo aca-
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démico de su referencia habla de “indicadores”, no de sefias o sefialeros; habla
también de “observaciones”, no de didlogos, interaccion o reciprocidad.

4. David Fernandez (s.a.), resume el sistema agricola de la comunidad de
Pomani (Prov. Aroma, Depto La Paz, a 3743 m.s.n.m.), describiendo sus 5 saya-
fias, 13 aynocas y 43 microclimas; y el sistema de rotacion de tierras en tres afios
después de 10 afios de descanso. Luego expone las normas de las siembras, que
son tempranas, normales o tardias, previo prondstico de los comunarios, y las
formas tradicionales - empiricas y simbdlicas - de proteccién contra granizadas,
heladasy sequias. En sutiltimo capitulo enumeralos “indicadores tradicionales”
a corto y a largo plazo, aparentemente sin la pretension de ser exhaustivo. Des-
cribe 14 fenémenos atmosféricos y 8 aves sefialadoras y menciona la nubilacién
en los dias 1-2-3 de agosto para prever una siembra temprana, normal o tardia,
y el humo de las fogatas en San Juan. El autor expone con respeto la tecnologia
andina tratandola como un folklore funcional. De paso el autor (que es técnico
agricola) hace mencion también de alguin ritual de produccion y dos o tres cos-
tumbres de “defensa simbdlica” de los cultivos, pero sin exponer estos aspectos
en forma sistematica o completa y sin relacionar la agricultura del andino con su
mitologia y cosmovision, su religion y ritualidad y sin mencionar su dimension
ética. Es notorio el interés de los comuneros por la conducta predictora de los
animales sagrados: sapo, zorro, céndor, y por los dias en que avisan las Wak'as:
1-2-3 de agosto y 24 de junio. Fernandez no profundiza su informe y no superala
actitud y elnivel delindigenismo delos afios '60 que apreciay aceptala tecnologia
andina a modo de folklore. Se encuentra muy lejos de la vision, la vivencia y la
fe con que el andino practica su tecnologia bi-dimensional, empirico-religiosa.

5. Francisco Tito Velazco. Su investigacion (1991) esta localizada en la par-
cialidad aimara de Chambi Kimsa Cruz, en el distrito y provincia de Yunguyo,
del Departamento de Puno, Perti, con un clima propio de la zona circunlacustre
del Titicaca: frio y seco atemperado por el efecto termorregulador del lago y de
los cerros Qhaphia y Juana. No hay rios permanentes. Los cultivos principales
son: papa dulce, oca, izafio, quinoa, habas, tarwi, cebada y avena forrajera. Las
actividades de ganaderia y pesca son complementarias. La agro-meteorologia
andina, la lectura de los bio-indicadores anunciadores del clima, es para Tito
el arte de la comunicacion con la Pacha y supone una relacion interpersonal de
dialogo y reciprocidad. Estos indicadores son elementos con que el campesino
dialoga y reciproca con todos los integrantes de la Pacha y claramente en su po-
sicion de uywiri, o criador; en una actitud de simbiosis y empatia y con el fin de
vigorizar “la salud de la chacra” por la via de la armonia y la sintonia. El autor
no pretende ser exhaustivo en su listado de sefas. Poco le interesa el método
cientifico y un modo sistematico para ordenarlas. Su interés es la “crianza de la
chacra”, el interés del mismo campesino andino.



78 van Kessel /Enriquez

Por su propia cosmovision y su “cosmo-vivencia”, rechaza la concepcion
occidental de indicadores precisos y su lectura mecanica, o cientifica en cambio
reivindica una concepcién andina de los indicadores como sefas, o avisos, en-
tendidos y respondidos en un didlogo vivo y sensible con los seres animados de
la Pacha, todos comprometidos con la crianza de la vida en la chacra. Insiste en la
validezlocal del didlogo en sefias, pero reconoce que hay indicadores panandinos.
Con este interés describe las sefias referentes a la lluvia a largo, mediano y corto
plazo. Muchas de sus sefias son atendidas también en otras zonas andinas. Cuenta
sucesivamente con cudles sefias el campesino prevé la ocurrencia de heladas, de
granizadas y de inundaciones. Relata los indicadores especificos que sefalan
los momentos claves para los principales cultivos: la papa, la oca y la quinoa.
Esta investigacion - muy Andina por la vision y vivencia del autor mismo que
es fiel representante de los campesinos andinos - describe en total 42 senaleros
entre astros, fendmenos meteorologicos, plantas, animales y suefios. No falta la
observacion de la nubilacion en fechas particulares de marzo y agosto.

Muy andino es también su atencién al factor humano y moral: abortos y
errores humanos; suefios-indicadores; ocurrencias en las fiestas de los santos
patrones. Tito no pretende ofrecernos un inventario de indicadores, sino un coro
vivoy coherente de seres que “todos comparten la misma vida, donde todo vive,
todo habla” de la vida comtn, del curso de la vida y las condiciones de vida, de
los cultivos y de la chacra. Todos se acomodan a mejor poder a las condiciones
de vida de la Pachamama que se ofrecen de afio a afio, de dia a dia. El agricultor,
inteligente y sabio aprende de las sefias y sigue la corriente de la vida.

6. Nestor Chambi. Otra investigacion agroclimatoldgica andina, realizada
por Nestor Chambi Pacoricona (1987), estalocalizada en la costanorte del Titicaca
y abarca los seis ayllus del distrito de Conima, provincia de Huancané, Puno.
El territorio de cada ayllu va de costa a altura y comprende tres grandes pisos
ecologicos - costa-ladera-altura - cada uno con actividad econdémica apropiada:
1. enla costa: agricultura con ganaderia y pesca complementarias; 2. enlaladera:
actividad agro-ganadera mixta; 3. en la altura: prioritariamente ganadera. En
el primero de los tres capitulos se describen las bases de la tecnologia agricola:
unas 25 fuentes de agua - sdlo las principales - mencionando de cada una las
cualidades, las particularidades, fines y formas de uso; y luego se describen unas
90 sefas agro-meteoroldgicas. Estas son sélo las principales sefas y agrega que
“son de lectura general”. El autor no se detiene ante muchas otras sefias que, a
nivel familiar y local y conforme los infinitos microclimas locales del distrito, se
les podria agregar, y sin mencionar los indicadores que yatiris y pacos reconocen
e interpretan y que en gran parte son indicadores simbdlicos leidos en contexto
ritual. Describe las primeras en forma de una catalogacion cuasi-cientifica, como:
fito-indicadores, zoo-indicadores, aves-indicadores, peces-indicadores, insectos-
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indicadores; mencionabatracios y reptiles, astros y lunaciones, suefios, telarafias,
celajes, vientos, arcoiris, neblinas, coloreo dellago, nubilaciones en ciertas fechas
y fiestas, vapores matinales de la piedra, el tostado de granos y aztcar. No faltan
las sefias de ascendencia mitolégica. El autor destaca la flexibilidad y la multi-
formidad del arte local en conocimientos agro-climatoldgicos; el refinamiento,
la delicadeza y la popularidad de las observaciones y predicciones climaticas.
Nos convence de que, contrario a la tecnologia moderna, el saber tradicional
andino no esta reservado a especialistas, sino es accesible a todos los comuneros
y practicado en forma descentral y creativa; por eso es que la agro-tecnologia
andina se desarrolla continuamente, y en forma dinamica y sin perder su iden-
tidad, aunque siempre abierta para adoptar elementos foraneos.

En el tercer capitulo, titulado “religiosidad aimara”, comprendemos cual
es el significado andino de las sefias, y cdmo es su lectura y forma de entender.
El autor parte del caracter agrocéntrico de la cultura y religion aimara, centradas
en la Pacha - la madre universal, la mega-animal, creadora por paricion. “Todo
cuanto hay en la naturaleza es vivo: el agua, el suelo, los cerros, los bosques,
los animales, etc. Todo ve, habla, cria y se deja criar”. Asi la Pachamama es la
presencia inmanente de lo divino en el mundo. La crianza de la vida - atendida
en chacra, casa y corral - es una actividad religiosa y una celebracion de la Vida
que el ser humano comparte con todos los demas seres. El kampu marani, el
encargado anual de las chacras del ayllu y tal vez la principal autoridad tradi-
cional, desarrolla una intensa actividad agro-técnica de supervision y direccion
y a la vez atiende ritualmente los multiples lugares sagrados, los Luaranis, que
son tantas expresiones y presencias de la fertilidad de la Madre Tierra. Como
todos son seres vivos y protectores de la comunidad, el marani los alimenta y
los consulta, invocando su benevolencia y sus favores. La conversacion con los
Lugares y las consultas son parte de este culto agricola, en que culmina la con-
versacion diaria con las sefias. De alli también el trato personal y antropomorfo
de los fendmenos climaticos como helada, granizada, viento y lluvia, en el culto
religioso y en la defensa de los cultivos. De igual manera corresponde “un trato
humano - de respeto y carifio - en la conversacion y el intercambio reciproco con
la chacra y los cultivos, y - ;por qué no? - con los animalitos y las demas sefas
que nos avisan, cada dia, con mil bocas”.

7. Zenon Gomel Apaza, expone en una ponencia ante el 49° Congreso In-
ternacional de Americanistas en Quito (1997) y titulado: Crianza del agua en la
cultura Pukara contemporanea “como el campesino andino pukara vive, siente,
conversa, reciproca, re-crea, cria y se deja criar por uno de los componentes del
mundo animal andino: el agua”. Es el relato del comunero que confiesa que: “El
agua se concibe como una persona mas, que tiene el don de ser una madre: unu
mama. Su referencia es el distrito de Pukara (Prov. Lampa, Depto Puno), 3910
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msnm. Expone que en todo momento y en sus multiples formas de presentarse,
el agua es viva, es madre y da vida. Aparece en varias formas de lluvia (musugq
/ machu; nueva / vieja; macho / hembra); varias formas de granizo y de nieve,
cada una con su manera de ser. También como rio, como laguna, y como pujus,
ojos de agua. Todos ellos tienen su personalidad, su caracter, sus bondades y sus
caprichos. Dedica la mayor parte de su relato 1. a los sefialeros que anuncian, o
que llaman el agua, basicamente el agua de lluvia; 2. a las conversaciones con
las aguas y fiestas del agua donde el didlogo es eminentemente intercambio,
reciprocidad y crianza mutua. Limitandose al agua menciona como sefialeros
en el dialogo: plantas, aves y otros animales, sefias meteoroldgicas y formacio-
nes de nubes, clases de viento y soleadas, y otras sefias bastante originales. Son
sefas acusticas, luminiscentes, geoldgicas y oniricas. Siempre insiste en que “El
agua es la madre que cria, en reciprocidad, a la comunidad de runas; cria para
dar continuidad a la vida”.

8. Victor Quiso Choque. Su investigacion, titulada: Kayuni yapu (1994)
enfoca la zootecnia tradicional andina a partir de la pachavivencia del autor
que desde su nifiez ha criado alpacas. Su referencia es la comunidad de Ajanani
Wajra Kuchu, (Distr. Juli, Prov. Chucuito, Depto Puno), a 4020 msnm. A todo su
ganado le denomina como a su kayuni yapu (chacra con patas). De esta chacra
se cosecha lana, carne y muchos subproductos. Pero su responsablidad va mas
alla. Describe la crianza de la vida tanto de su yapu como de la Sallga en general.
Es una crianza en didlogo y en reciprocidad, que se lleva en colaboracién con
las Wak'as: “Estoy muy convencido de que mi madre Pachamama, las Wak'as,
las Achachilas y las Mamaqutas han sido abandonadas por mucho tiempo y como
consecuencia se han presentado fendmenos climatoldgicos adversos. Entonces
urge la necesidad de volver a sintonizarse con las deidades...” Luego describe
el didlogo del pastor con los seres de la naturaleza, la Sallga. Insiste que es un
dialogo continuo, respetuso y carifioso, y alimentado por la conciencia de que se
trata de una crianza mutua entre ellos y los Runa: “Entre los animales silvestres
con que dialoga el campesino tenemos: vicufia, zorro, céndor, puma, taruka,
zorrino, perdiz, wallata, juku, tiptiri, yarakaka, aguila, gavilan, picaflor, vizcacha,
titi, ratoncito, culebra, lege lege, puku puku, lagarto, rana, etc. Ademas de estos
animales el alpaquero aprovecha carne, sangre, grasa, huevos, pieles, etc. para
el consumo y la preparacion de remedios. Otros animales ofrecen servicios
como el anunciar la hora y el tiempo y para avisar la presencia de los abigeos
y los zorros, etc.” Luego describe las bondades y servicios de cada especie. No
solo lleva un dialogo con los seres de la naturaleza; mantiene también un trato
de “crianza mutua”. Incluso, la caza de los animales silvestres se desarrolla con
mucha responsabilidad y respeto; es un chaku y es “como una poda”; por eso la
caza es parte de la “crianza de la Sallga”, como el carneo es parte de la crianza de
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la “chacra con patas”. Expone las diferentes variantes, todas muy sofisticadas,
de crianza y manejo de los pastos. Describe en detalle las fiestas y rituales de
produccidn, consciente de que se trata de una zoo-tecnologia bi-dimensional, y
que en este contexto de ritualidad se debe consultar a Wak'as y sefialeros. En ge-
neral, la ganaderia es menos sensible a los caprichos del clima que la agricultura,
pero también depende de lluvias, vientos, granizadas y nevadas. Por eso es que
el dialogo con la Sallga no versa basicamente sobre la prevision del tiempo. En
gran parte va sobre otros problemas como: salud, suerte, abigeato, la fertilidad
de la tropa. Para el pastor, “buen o mal afo” se refiere a “suerte con la crianza
del ganado”. Entre sus sefaleros figuran: astros, plantas y animales, especial-
mente aves. Leyendo con atencidn, se siente que para el pastor andino todos los
animales son mds o menos sagrados, no solo los animales mitologicos.

En un manuscrito del mismo autor titulado: “Lomasa para predecir el
clima del afo en la comunidad de Jacha Yacango - Juli” (1992), encontramos
un inventario de 66 sefas observadas en esa comunidad agricola situada en las
cercanias de la ribera del Titicaca. En ese estudio el autor menciona detalles muy
interesantes sobre la observacién, como los suefios pronosticadores tipicos y los
Santos en la funcién de senalero.

9. Condori y Acero. La investigacion de Condori y Acero se trata de una
tesis de grado en la Universidad Técnica del Altiplano, de Puno (1993). En esta
tesis se investigan la prondstica local en dos comunidades del distrito de Zepita
(Prov. Chucuito, Depto Puno). Son Camiraya Molino y Bajo Pavita, ubicados en
la costa del Titicaca. Los investigadores son aimaras y lugarefios y su objetivo
esinventarizar los indicadores naturales observados por los agricultores locales.
Asi describen gran niimero de sefias, en flora y fauna, en fenémenos meteorolo-
gicos y astrondmicos, observaciones fechadas en fiestas religiosas, suenos, etc.,
en total 108 indicadores, clasificados segtin su significado para prever: lluvias,
heladas y granizadas; y la calidad de las cosechas. Distinguen también avisos
especificos para cultivos y actividades agricolas. Destacan el alto porcentaje
de los comuneros que se guian efectivamente por estos indicadores, aunque
muchas personas expresan su preferencia para ciertos indicadores, dejando los
otros como complementarios y no decisivos. Un 69 % de ellos aseguran que los
indicadores aciertan, y el resto (31%), que “solo aciertan en algunas veces”. Los
autores son conscientes del contexto religioso y ritual de la prevision del clima
y demuestran sensibilidad para esta dimension, pero su investigacion se limita
al inventario de los indicadores.

10. Van Kessel y Cutipa, realizan una investigacion en Chipukuni, una
comunidad aimara-hablante de la provincia de Moho, Puno, Pert, ubicada en la
costa norte del lago Titicaca, con un territorio que se extiende entre la playa - con
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tierras himedas, fértiles y muy propicias para la agricultura - y la puna donde
prima la actividad ganadera con agricultura complementaria. En las laderas, la
zona intermedia, existen grandes extensiones con andenes regados. La pescay el
comercio son también actividades complementarias. Van Kessel y Cutipa (1998)
estudiaron la tecnologia agricola que dirige el marani - el encargado anual de
las chacras comunales - en sus dos dimensiones: “la dimensién empirica” que
considera el cuidado de los cultivos en la chacra, y “la dimensién simbolica”
que considera los rituales de produccién y el comportamiento ético de los co-
muneros. Parte importantisima de su competencia es la observacién del clima y
la prevision del tiempo y luego dirigir la crianza de los cultivos en la chacra con
gran variedad de técnicas - empiricas y simbdlicas - y la defensa de los cultivos
que “se crian” en la chacra. Para tal fin observa gran niimero de senas, de las que
los autores describen las principales en un Anexo (1998: 181-190) agrupandolas
en: 1. indicadores del tiempo agricola y de la siembra; 2. pronosticadores de la
granizada, la helada y el viento; 3. pronosticadores de la sequia, la lluvia y la
inundacién ; 4. indicadores generales de la calidad de la produccién agricola.
Entre las senas se encuentran plantas, aves, mamiferos, insectos y otros animales,
astros y fenomenos meteoroldgicos. Los autores describen el arte de la prevision
del clima en el contexto de la cultura andina considerando: la pacha-vivenciayla
mitologia relacionada con clima y chacra, la ética andina centrada en la crianza
de la vida, el culto teldrico y los rituales de produccién.

11. Dionisio Condori Cruz. Una informacién muy completa y un enfoque
cultural-andino marca el estudio de Dionisio Condori Cruz (1995), quien inver-
tariza las sefias agrometeorolégicas conocidas en Maquercota, ubicado también
en las orillas del lago Titicaca (Distr. Pilcuyo, Prov. Chucuito, Depto de Puno).
Ubica a la comunidad geograficamente, presenta una breve etno-historia y des-
cribe sus formas de labranza. En su breve ensayo destaca la importancia de los
rituales de adivinacion alrededor de los Inti watana,para definir los momentos
de siembra en tiempos del incario. Presta también atencion a la cosmovisién
andina como base de su agricultura: “La cosmovision... define el sentido y la
norma de interpretacion del sistema de prevision del tiempo en Maquercota”.
Observa que animales como el zorro - el gamagi Antonio - son a la vez animales
mitologicos, “muy presentes en decenas de leyendas... Muchos otros animales
que actiian como anunciadores de cambios climaticos, son portadores de una
rica mitologia andina, para no hablar de los mitos astrales”. Interpreta la sensi-
bilidad de la fauna a los cambios climaticos por sus “genes” con que presienten
necesariamente el clima con meses de anticipacién, como recurso indispensable
para la supervivencia en momentos del desove y de la construcciéon del nido.
Describe los mensajes de 94 “indicadores”, agrupandolos en diez categorias:
batracios, reptiles, aves, insectos, aracnidos, peces, mamiferos, flora, meteorosy
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astros. Constata la pérdida del saber andino en las previsiones porlos astros: “En
1985 hallamos en Maquercota unos campesinos ancianos que sabian interpretar
perfectamente las manifestaciones del sistemasideral y planetario. Cuandoregre-
samos, en 1987, habian fallecido y su experiencia en interpretar los fenémenos de
lameteorologiaastral habia desaparecido conellos. Enlavecindad de Maquercota
no quedan de esta milenaria técnica sino vagos recuerdos”. Finalmente relata las
previsiones expresadas antes de iniciarse la campafia agricola 1989-1990, y las
evaltia con las observaciones meteoroldgicas ex post, explicando los errores en
las previsiones por la pérdida parcial del saber andino, especialmente en cuanto
a la observacién de los astros.

12. Julio Valladolid Rivera. (1990) expone las razones de la clima-diversi-
dad de la region andina, que es origen de la extrema bio-diversidad. Recuerda
que en el Perti se encuentra a corta distancia (200 kmts) ocho zonas climaticas
de las once propuestas por Koppen a nivel mundial, responsable de la extrema
diversidad climatica. Por otra parte sostiene que la confluencia de las aguas
antarticas de la corriente de Humboldt con las tropicales de la contracorriente
ecuatorial oceanica, y la ubicacidon ecuatorial de la extensa cordillera nevada
son los factores responsables de la extrema variabilidad del clima serrano (p.
284). Ambos factores, la extrema diversidad y variabilidad del clima, crearon
una sorprendente biodiversidad, que explica y justifica la antigua estrategia
productiva del agricultor andino que persigue en su chacra la maxima diver-
sidad de cultivos y variedades. Dentro de esta estrategia, las alternativas del
clima siempre son multifuncionales para la produccién alimenticia y permiten
reducir al minimo los riesgos climatolégicos. Estamos también de acuerdo con
Valladolid en que la diversidad y la variabilidad climatica - y las condiciones
agricolas correspondientes se dan en el espacio y en el tiempo. No es posible
pensar en estrategias productivas basadas en la homogeneidad climatica, ni en
politicas de desarrollo agricolabasadas en modelos homogeneizadores para toda
la sierra que fueran seleccionados en un solo lugar o un solo afo. Para el enfoque
andino del tema es también esencial su observacion de partida que dice que “la
naturaleza comprende igualmente plantas y animales, suelos y aguas, paisajes
y climas, y todos comparten el caracter de ser partes de un ser vivo, como un
megaorganismo, y por tanto tienen atributos de “ser vivo”. Entonces, el clima es
un ser vivo y es parte de un acontecer mas totalizador, mas integrador, llamado
wata, que se refiere al clima y a todo lo relacionado con €l durante un afio. Cada
afno tiene caracteristicas de un organismo vivo: es sensible, mutable, impredeci-
ble, caprichoso. Cada afio tiene su propia “manera de ser” (p.283). Para explicar
y justificar el sistema pronosticador andino, tan diferente de sistema cientifico,
dice Valladolid con mucho acierto que: “La observacion meteoroldgica moderna
se basa en aparatos de registro cada vez mas sofistcados, pero ninguno puede
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igualar en complejidad y sensibilidad a un organismo vivo, sea planta o animal.
Los bioindicadores permiten registrar y diagnosticar el clima a lo largo de todo
un afio vegetativo, agricola. Da ejemplos de prevision a largo plazo basado en
observaciones de astros, plantas y animales silvestres” (p.289).

13. German Gustavo Blanco, alumno de PRATEC y de Valladolid, presentd
una excelente tesis conla visidn agrocéntrica andina de su escuela titulada: “El cli-
maenlavisién del pueblo de Quispillagta y delos proyectos Ayacuchanos” (1990).
Su enfoque esta claro donde dice que: “En la cosmovision de los quispillactinos,
el clima tiene vida, pues la vida para ellos no sélo es una cualidad de los hom-
bres, los animales y las plantas, sino también del suelo, del agua, del paisaje y de
todo cuanto existe”. Entonces el clima es “vivo” y es parte de un acontecer mas
totalizador, mas integrador, denominado wata, que no se refiere sélo al clima
sino a todo lo relacionado con él y que ocurre durante un afo. Cada afio tiene
caracteristicas de un organismo vivo, es sensitivo, mudable, impredecible, capri-
choso; cadaano tiene sus propias caracteristicas, quelosingulariza. No se observa
dos afios iguales atin en largos periodos de tiempo”. Aparte de la variabilidad,
describe la diversidad de microclimas: “Mientras en un cerro estalloviendo, enel
cerro proximo no ocurre lo mismo; en una hondonada una noche puede afectar
la helada y al mismo tiempo en otra hondonada préxima no sucede lo mismo”.
Ademas, los campesinos andinos incrementan la impresionante diversidad que
se da tanto en el espacio como en el tiempo, con las modificaciones que realizan
ensumedio por cercos de piedra, plantaciones de arboles, andenerias, etc. Luego
describe el didlogo del campesino con las condiciones extremas: afio de sequia
- afio muy lluvioso, y con la flora y fauna que demuestran gran sensibilidad a
la variabilidad del clima. Agrupa las sefias observadas en Quispillacta en: as-
trondmicas, fisicas y bioldgicas (fito- y zooindicadores), y sin pretencion de ser
completo menciona 5 sefhas astronémicas, como las Pléyades®, 9 sefas fisicas,
como el altura y hora del arco iris, 8 plantas sefialeras y 10 animales sefialeros,
entre los que no pueden faltar el zorro y el sapo. Expone que el clima con sus
caprichos es la gran variable independiente para el andino. En sus conclusiones
relaciona la variabilidad climatica con las estrategias agropecuarias, diciendo
que la variabilidad climatica ha generado una estrategia de los agricultores alto-
andinos que aprovecha la variabilidad genética de sus cultivos, sintonizandola
con la variabilidad ambiental y climatica. El autor (sin ser completo!) agrega
una larga lista de variedades en cultivos de: papa (32), maiz (18), mashwa (11),
oca (10), olluco (5), quinua (3), habas (11); en total 92 cultivos. Con razdn critica
la estrategia homogeneizadora de los proyectos de apoyo del gobierno. El au-
tor relaciona la variabilidad climatica y la variabilidad ecoldgica: que aparece
en los niveles globales de altura (puna, suni, queshwa) y en las estaciones del
afno (calida, fria-himeda, fria-seca). Variabilidad climatica, ademas de las fases
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lunares, define también los momentos variables de la siembra, distinguiendo
globalmente: Siembras adelantadas -punta tarpuy, michka-, intermedias -chawpi
tarpuy- y tardias -gipa tarpuy-. Explica cémo la variabilidad climatica define las
practicas invocativas y relaciones de didlogo y reciprocidad entre la sociedad
humana y la naturaleza; pero también entre la sociedad y las deidades. Expone
gran numero de rituales de produccion y de defensa de los cultivos, en base a
citas de campesinos. Sostiene que, paradojalmente, la variabilidad climatica
garantiza la seguridad alimentaria, gracias al ingenio, la capacidad adaptativa
y la creatividad que el andino supo invertir en su agrotecnologia.

14. Luis Gallegos Arriola. (1980), uno de los primeros antropélogos en
investigar el tema y en dar importancia a la sabiduria andina expresada en su
conversacion ensefias, insiste enladiversidad y variabilidad del clima altoandino
y agrega que “ademas, todo este panorama cambia con el tiempo”. Atinadamente,
sefala que el punto importante y definitorio para el sistema de la pronostica
meteoroldgica del andino, es que “la disponibilidad marginal de humedad y
proteccidon de las heladas hacen que los pequefios cambios sean criticos para
las plantas y los animales, y a los agricultores y pastores también” (p. 135). Sin
profundizar y sin pretenciones de ser completo, a modo de descripcion somera
y sin precisar el lugar de sus observaciones, Gallegos describe para la region
circunlacustre unos 25 “indicadores” de la agroclimatologia andina.

15. Pablo Pari cs. Sin especificar alguna comunidad o microclima, Pablo
Pari, Avelino Carcasi y otros (1989) inventarizan los “bioindicadores naturales
de la cuenca del Altiplano” que indican el tiempo propicio para la siembra. Los
consideran como expresion del conocimiento técnico-empirico del clima y los
describen con criterio cientifico. Los clasifican en: indicadores de largo y corto
plazo, distinguiendo cuatro categorias: mamiferos, aves, otros animales y plantas,
33 en total, que serian los mas observados en la region. De cada uno de estos
indicadores, los autores describen sistematicamente: morfologia, habitat y com-
portamiento con relacion al clima. No consideran otras sefias como indicadores
calendaricos o astrondmico, y mucho menos el didlogo del agricultor andino a
nivel simbdlico o mitoldgico. Ni hablar de los vaticinios o los suefos.

16. Emilio Chambi Apaza. Vale sefialar también una publicacion de este
investigador (1987) por su enfoque estrictamente cientifico y academicista, (por
lo demas superficial en comparacion con el articulo de Pari cs.). Su articulo no
es el resultado de una investigacion de terreno, sino de un trabajo bibliografi-
co-tedrico. Se dedica a una reflexion cientifica sobre tres listas de indicadores
climaticos seleccionados, (citados de publicaciones del IICA, ECO-Puno y CE-

8 Las Pléyades tienen nombres locales indigenas muy diferentes: Suchu (Ayacucho); Quta (Cajamarca); Cheje (Aimara);
Collca (Cusco),; Fur (lengua Muchik), Cf. Valladolid, 1990, Agroastronomia andina, Doc. de estudio; Lima, PRATEC.
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SOP), que contienen, succesivamente, 16 fitoindicadores, 17 bioindicadores y
17 fenémenos naturales. El estudio culmina en “consideraciones tedricas” que
alcanzan al lector unos principios y leyes de las ciencias naturales, especialmente
de la bioquimica, la fotoquimica y la biologia, que serian la llave para la expli-
cacion del valor pronosticador de tales indicadores meteoroldgicos. Como Pari
cs., el autor no da atencidn al valor metafisico y sapiencial de las sefias, no busca
interpretaciones meta-empiricas, no considera las sefias en su calidad de seres
vivos, dialogantes y reciprocantes, miembros vivos de un mega-organismo - la
Pacha - que respiran al ritmo de la Madre Tierra y conviven al lado del Runa. Su
estudio es un ejemplo de la visién academicista, que ignora la visién andina y
desconoce la pachavivencia.

Esta revision bibliografica ensena que el didlogo del agricultor andino
con las sefias predictoras del clima es un arte y una practica generalizada en las
comunidades altoandinas, y que este arte forma parte sustancial de la agrotecnia
andina tradicional. Ensefia también que en todas partes este saber andino esta
intimamente relacionado con la mitologia, la pachavivencia y los ritos de pro-
duccioén agraria, aunque no todos los investigadores prestan la debida atencién
a esta particularidad, que para el agricultor andino da sentido y significado a
su arte de prediccion agrometeoroldgica. A todos los investigadores les llama
la atencion la gran cantidad y variedad de los indicadores y todos sefalan tres
fuentes de informacidn: 1. flora y fauna que son los que transmiten la diversidad
ecoldgicay microclimatica del medionatural, laPachamama; (como cuasi-variable
dependiente) 2.1os fendmenos atmosféricos y astrondmicos; (como cuasi-variable
independiente) 3. los suefios y los vaticinios a partir de la observacion de fechas
y fenémenos simbdlicos (reflejo de la asombrosa capacidad lectora del andino).
Aprendemos también que en todas partes el didlogo con las sefias se concentra
en las precipitaciones y las heladas, y en saber su tiempo y su momento, con el
fin de lograr una campafia agricola exitosa. En todo esto coinciden los textos
presentados mas arriba. Pero hay una notoria diferencia de vision: la primera,
cientifica y occidental, la segunda mitologica y andina.

Las investigaciones de Ponce y Aguilar demuestran una rigurosa meto-
dologia y una dptica cientifica. La informacién, basicamente descriptiva, no
ofrece interpretciones mas alla del nivel de la agronomia cientifica positiva. A
pesar de la simpatia, el respeto y la admiracion demostrados por la cultura y la
cosmovision del agricultor andino y la admiraciéon por sus conocimientos del
clima local, no se atreven a incursionar en interpretaciones “andinas”, es decir,
no hacen suya la interpretacion del andino mismo y el sentido mitoldgico que
para €l tiene su didlogo con los sefaleros. Lo mismo vale decir de los trabajos
de Pari c.s. y de Emilio Chambi.
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Los informes de Ayala, Fernandez y Gallegos presentan ante un publico
lector coninterés académico-cientificola “agro-meteorologia” andina (el término
sugiere falsamente que se trata de una ciencia, una “-logia”) y la curiosa infor-
macion que el andino consigue por sus “indicadores” (otro término que indica
un concepto tipicamente cientifico y una metodologia propia de los ingenieros
agronomos, pero no de los campesinos andinos). No entran a interpretaciones
de ningtn tipo. El interés de sus informes lo constituyen los inventarios de los
“indicadores naturales” del lugar. Sin embargo, Gallegos indica una buena pista
de explicacion cientifica del éxito que cobra el sistema pronosticador andino.

Condori y Acero (1993), si bien son andinos originarios de las comunida-
des circunlacustres donde realizaron su investigacion, no van mas alla de una
inventarizacion de las sefias agro-climaticas, para cumplir con las exigencias
académicas de su universidad. Y esto han logrado mejor que cualquier otro de
los académicos, porque describieron un conjunto total de 138 sefias observadas
por los agricultores de su distrito. Es notorio que detras de su metodologia
cientifica, estos autores abrigan una vision y una fe andina en el saber profundo
de su comunidad.

Muy diferente delos académicos esla dptica delos otros autores: Valladolid,
Blanco, Tito, Nestor Chambi, Gomel y Quiso. Casi todos ellos son comuneros
aimaras y son todos fieles a la sabiduria andina que brota de la pachavivencia.
Todos pretenden ir mas alla de las inventarizaciones y presentan el arte de
dialogar con los sefialeros en sefias, y mas alla la sagrada practica de reciprocar
con ellos y con las Wak'as. Interpretan en sus libros el sentido y el significado
profundo de las sefas a partir de la mitologia andina y la ética correspondiente
la que se concentra en la crianza de la vida en la chacra con respeto y carifio y
con una responsabilidad “césmica” por compartir la misma vida de su Pacha-
mama. “Criar la vida en la chacra” es lo maximo para el agricultor andino y le
da plenitud, satisfaccion y alegria, consciente de compartir la vida de los seres,
como sefiala Chambi: “Todo ve, habla, cria y se deja criar”. Enla visién andina y
llevado por la fe en la mitologia que los autores profesan, esté la gran diferencia
deestas publicaciones. S6lo con esta actitud se penetra en el significado profundo
del saber agro-climatico del andino y de su arte de criar la vida.

Van Kessel y Cutipa (1998) pretenden ubicarse en esta misma perspectiva
cuando definen la agro-tecnologia andina como el arte de saber criar la vida y
como un arte bi-dimensional ya que en todo momento se combina la dimensién
técnico-empirica con la dimensién simbolico-religiosa. Con este concepto de
la tecnologia andina - del “saber criar” a lo andino - se nos abre el camino y la
perspectiva para comprender e interpretar el didlogo del andino con los sefa-
leros y las Wak'as. Es asi que la labranza y las labores agricolas se elevan a otro
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nivel, el nivel de ritual sagrado y de “celebracion de la vida”. Por lo mismo, el
dialogo con los sefialeros y las Wak as devienen una meditacién y una oracion
y los regalos de reciprocidad tienen calidad de ofrenda. Somos conscientes de
que a esta vision nos lleva la perspectiva en que nos hemos ubicado desde el
principio para realizar esta investigacion. He aqui también en esencia el marco
tedrico de este libro. Nos preguntamos a continuacién: ;Cémo entienden los
campesinos las sefias? ;Cual es el modo andino de dialogar con la Sallga y la
wak ‘a. Esta es la tiltima pregunta que nos ocupa en este parrafo.

Las sefias (mal denominadas indicadores naturales, o bioindicadores)
vienen a ser componentes vivos de la propia naturaleza. Son plantas (grami-
neasy cactaceas, arboles y arbustos silvestres y los cultivos mismos) y animales
(mamiferos, aves, peces, insectos, batracios, reptiles). Son también fenémenos
atmosféricos (lluvia, nevada, granizada, helada, nubes, vientos, arco iris, cela-
jes, tormentas, neblina) y astros (sol, luna, planetas, via lactea, constelaciones y
estrellas). Las formas en que se manifiestan estos componentes de la naturaleza
en un determinado momento, los convierten en mensajeros vivos que para el
andino tienen voz y boca y que avisan en coro polifénico. Sus mensajes y avisos
permiten conocer anticipadamente el comportamiento y los ritmos internos de
la naturaleza. La palabra sefia (lomasa segin Chambi, 1987) puede confundir.
No se trata de sefiales objetivos, univocos, estandarizados, rigidos, como sema-
foros. Todo lo contrario, se trata de seres vivos, sabedores del ritmo de vida de
la Pacha y sus multiples emanaciones. Son sefaleros conversadores y cada uno
de ellos le cuenta a su manera al campesino lo que sabe, suponiéndose que éste
sabe conversar con ellos, preguntarles y entenderles con la misma sensibilidad y
sutileza. Son sefias vivas y originales; son como la lengua humana misma: viva,
siempre original y personal. Las sefias son a la vez sefas y sefaleros.

El agricultor andino en un didlogo intimo y reciproco con los seres vivos
del medio natural, la Pacha, interpreta y entiende esas formas de manifestarse en
sefas, a fin de determinar las variaciones climaticas que puedan tener influencia
directa sobre la crianza de la vida en la chacra. Este didlogo o conversacion, se
realiza todos los dias del afo, siguiendo una estrategia determinada fundamen-
talmente por el acontecer del ciclo climatico y las diferentes actividades que
demanda el ciclo agricola.

El dialogo con los sefaleros no tiene por objeto buscar las causas por las
cuales se suceden la helada, sequia, granizada o inundacién. Es decir, al agri-
cultor andino no le interesa saber si la helada se produce por enfriamiento del
aire y la granizada por condensacién del agua en la atmdsfera. Solo saber las
causas de la helada, granizada, sequia e inundacién, no tendria mucha utilidad
para la crianza de la vida. Sabe ancestralmente que estos factores climaticos son
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consustanciales al medio natural andino y tienen que darse indefectiblemente
conforme transcurren sus ciclos cosmicosy teltiricos. Lo que al agricultor andino
le interesa saber mediante estas sefias, es el caracter o comportamiento del clima.
Es decir, saber con qué particularidades se sucederalahelada, granizada, sequiae
inundacién durante el ciclo agricola. Para conocer estas particularidades observa
cuidadosamente, dialoga con los seres de la naturaleza y va interpretando y en-
tendiendo los sutiles mensajes y avisos que le dan los sefialeros, con el proposito
de obtener informacion sobre las tendencias en el acontecer de aquellos factores
climaticos durante el ciclo natural y agricola, sus fases de siembra, desarrollo,
floracién, maduracién y cosecha, y la planificacion de las diferentes actividades
agricolas correspondientes.

Tradicionalmente el didlogo con las sefias se efecttia en diferentes circuns-
tancias. Se puede dialogar y conversar con las sefias cuando se va por el camino
a visitar al familiar que vive en la comunidad vecina, cuando se va a preparar
el terreno de las diferentes parcelas ubicadas en los pisos ecoldgicos, cuando
se concurre a la feria semanal, cuando se asiste a las fiestas comunales, rituales
familiares y comunales, cuando visita a otras comunidades hermanas o cuando
le llegan visitas de compadres y viajeros de otros pisos ecologicos. También se
dialoga con sefias de otros pisos ecoldgicos cuando se efectian los procesos de
migracion a los valles costefios e interandinos, o se va de viaje a las zonas bajas
parahacer trueque con sus productos. En estas circunstanciasla travesiarealizada
por los diferentes lugares constituye una revision exhaustiva de sefias de varios
pisos ecologicos. La lectura de las sefias no es un ejercicio personal, individual,
del agricultor. No interesa, no hay garantia, no hay sentido, en lo que llamaria-
mos “mi opinion personal”. Se trata de un saber - y de una capacidad lectora
- siempre compartida, colectiva. Se observa y se interpreta “en comunidad”:
comparando, comentando, opinando, interrogando experiencias del pasado
y consultando siempre la tradicion local. La interpretacion del mensaje de los
sefaleros jamas es individual. El comunero conversa personalmente con ellos
y puede conformar provisoriamente su propia interpretacion a las sefias, pero
finalmente la colectividad es la que valida una interpretacién individual, a fin
de definir informacion segura sobre las tendencias climaticas, y confiables como
marco orientador para la crianza de la vida en las chacras de la comunidad. Lo
mismo pasa con los sefialeros: hablan en coro. El conjunto de los comuneros
garantiza la interpretacion correcta y confiable; asi también la voz del coro
polifénico de los sefialeros es la que vale, y no una simple sefia aislada porque
ésta puede ser una travesura.

Solo después de observar pacientemente las sefias y dialogar acuciosa-
mente con los sefialeros, los agricultores deciden en comunidad cuéles seran los
momentos mas oportunos de sembrio paralos diferentes cultivos, y cuales seran
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las diferentes estrategias a seguir durante el proceso de crecimiento, floracion
y maduracion de los cultivos. Asi pues, mediante la prevision rigurosamente
elaborada en conversacion con el coro de la Sallga (la naturaleza silvestre), se cria
la vida en la chacra, en armonia con las deidades -Wak’akuna- y la comunidad
humana -runakuna- a fin de asegurar el bienestar familiar y comunal.

Segtin el momento en que se da el dialogo y segtin la interpretacion que se
le da a las sefias, se pueden distinguir sefias de largo y sefias de corto plazo. Las
primeras son aquellas conlas que se dialogan generalmente a partir del barchecho
o chakmay, es decir, en el mes de marzo, y contintia aproximadamente hasta fines
del mes noviembre cuando finalizan los sembrios. El didlogo con las sefas de
largo plazo se efecttia basicamente con tres objetivos: conocer el comportamiento
del clima, saber cuando sembrar y prever la situacién alimenticia. El agricultor
quiere informarse sobre el comportamiento del clima, sobre el comportamiento
de las precipitaciones pluviales y heladas durante el nuevo ciclo agricola que
se aproxima. Las precipitaciones pluviales pueden ser entendidas como: lluvia,
granizada y nevada. La carencia de éstas genera sequia, y su abundancia excesiva
produceinundaciones. Conlaausencia de precipitaciones pluviales suelen mani-
festarse constantes heladas. Conociendo el comportamiento del clima mediante
sefas de largo plazo, el agricultor sabe determinar los momentos mas oportunos
para sembrar sus cultivos de autoconsumo familiar. Con estos antecedentes el
agricultor planificara detalladamente su estrategia productiva y sabra prever el
desarrollo de la situacidon productiva del ciclo agricola que se esta preparando
y que sera decisivo para la situacion alimenticia y el bienestar de su familia.

En cambio, las sefas de corto plazo son aquellas con las que se dialogan
aproximadamente a partir del mes de diciembre hasta abril, es decir, el periodo
en que los cultivos estdn en emergencia, crecimiento, floracién y maduracion.
Son importantes estas sefias, porque anuncian y avisan a tiempo de los cam-
bios climaticos relevantes como son: la caida de una helada o una granizada,
la ausencia de precipitaciones o el incremento excesivo de las lluvias. Estas
sefas avisan con anticipacion de unas horas, o dias, o con los plazos de tiempo
indicados por los sefialeros. La relacion de ambos grupos de sefas con el ciclo
climatico, los momentos en que se inician y terminan se muestran a manera de
resumen en el Cuadro N°7.

Es necesario repetir y precisar que las sefias y su interpretacion son tinica-
mente validas para comunidad de Urghurarapampa. Aqui se trata estrictamente
de un “arte local”, un arte que varia de un lugar a otro, pero si un arte local que
podemos observar en toda el area de los Andes. El saber andino en materia de
agro-climatologia es un saber eminentemente local, llamado en la literatura
“local knowledge”, o “art de la localité” (Van der Ploeg, 1987; Hebink y Van
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der Ploeg, 1990, p.4). No es posible generalizar las particularidades de las senas
de este lugar, para otros lugares o regiones aunque aparentemente tengan las
mismas caracteristicas ecoldgicas. Esta afirmacion se fundamenta en una ca-
racteristica generalizada que presenta el medio natural andino: su diversidad
y variabilidad ecolodgica, especialmente en cuanto a climas y suelos se refiere
(cf. Tosi, 1960; Troll, 1980; Pulgar Vidal, 1987). Dada la variabilidad ecoldgica,
el comportamiento de la flora y la fauna también tendera a variar considera-
blemente en cada region, cada zona agroecolodgica e inclusive en cada zona de
produccion. Por eso es necesario tener en cuenta que el saber relacionado con
las sefas es especifico de cada comunidad, pudiendo variar inclusive el nimero
de sefias segtin la ubicacion de la comunidad en los diferentes pisos ecologicos.
Por otra parte, cuando comparamos el listado de sefialeros de diferentes zonas
agro-ecologicas, veremos que varios de ellos son observados en la casi totalidad
del agro alto-andino. Es el caso del zorro y el sapo, de la luna y las pleyades y
de aves como el allgamari, el ligi-ligi y el puku-puku. Su lenguaje y sus avisos son
similares en todas partes, pero la interpretacion de sus sefas se dard siempre
en las proporciones y variaciones locales.

2.5 De la antropologia andina a la sabiduria andina;
observaciones metodoldgicas

Obsérveseel detalle: el andino es “objeto” delainvestigacion antropologica
tradicional; pero el mismo andino es “sujeto” de su propia sabiduria. Esto da que
pensar sobre el método. En un parrafo especial sobre las bases epistemoldgica y
metodologica de esta investigacion es necesario que los autores reconozcamos
nuestra propia posicion valdrica frente al tema. En realidad nos ubicamos en la
perspectiva andina. Nuestra pretencion es interpretar desde dentro al agricultor
andino, su saber y su hacer, su fe y su valor, de un modo que él mismo reconozca,
confirmey suscriba. Por eso, nuestro afan es ser fiel ala vision y la valoracion con
queeste agricultor dasentidoy significado al relato andino sobre la “pachaviven-
cia” y la “crianza de la vida” en corral y chacra. Queremos relatar e interpretar
fielmente y desde dentro su visién y su sentir porque compartimos el sistema
andino de valores expresado en su religion teltirica y su ética cosmica.

(Podemos, en estas condiciones, abrigar la pretencion delograr una mono-
grafia auténticamente cientifica, cuando abandonamos de antemanolos objetivos
de una descripcién “objetiva” y una interpretacion “valoricamente neutra”? En
otras palabras: ;Es posible que el campesino andino (representado por intér-
pretes que €l mismo ha autorizado) genere conocimientos genuinos, confiables,
legitimos y veraces a nivel descriptivo y mds atin a nivel interpretativo? ;Y eso,
cuando la mitologia andina es el hilo conductor de sus interpretaciones? ;Y
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confesando con ello nuestra fe que mito y rito confieren el verdadero significado
a los fendmenos naturales y las labores humanas? ;Es posible que del Runa, sin
formacién académica, salga “ciencia”? ;Y que logre garantizar la veracidad de
su discurso? ;Qué tipo de ciencia? Debe ser una ciencia sui géneris y en la forma
de su sabiduria tradicional. Pero, ;ciencia genuina?

Recordémonos antes de entrar en el tema, que esta misma interpelacion
podria dirigirse al tedlogo. Este sabe defender la calidad cientifica de su discurso
con una apologia firme y fehaciente, ainque la corriente de los “duros” de la
cienciaclasica, positivista, no se convenzany sigan pidiendo: cientificidad positiva,
empiricamente demostrable con pruebas repetibles, objetividad y neutralidad
valorica y validez universal del discurso cientifico. Si la teologia es una ciencia
sui géneris, pero una ciencia que genera conocimientos genuinos, confiables y
veraces, entonces es posible que también la sea la sabiduria del Runa que se guia
por la tradicion andina concentrada en sus mitos y vivida en su ritualidad. Para
demostrar que con esta hipdtesis no caemos en un total subjetivismo sin reme-
dios, ni en un relativismo sin frenos, ni en una posicion ideolégica insostenible,
defendemos en las siguientes lineas la tesis de que las ciencias socio-culturales
exigen una cientificidad sui géneris y muy diferente de las ciencias naturales; una
cientificidad basada en la posicién inter-subjetiva del investigador, que esta lejos
del positivismo y lejos también del subjetivismo.

Como quedé demostrado en otra oportunidad (Van Kessel y Cutipa, 1998),
el investigador en ciencias sociales y socio-culturales ha perdido la confianza
ciega de la que gozaba antes en el mundo universitario, en la opinion publica y
entre la dirigencia de la sociedad moderna de Occidente. Ya no tiene el mismo
crédito que solia tener en los primeros setenta afios de nuestro siglo. Una de
las razdnes es que muchos socidlogos ya no creen en la ideologia académica de
la cientificidad y la objetividad indiscutible de la ciencia. Ya no la defienden a
ciegas y bajo el camuflaje de su doctorado. Los antropdlogos del afio 2000 estan
divididos en dos campos: los “clasicos” del etno-centrismo occidental, que de
una u otra forma persiguen el antiguo ideal positivista de la cientificidad ob-
jetiva por conquistar en sus investigaciones, y los mal llamados “relativistas”,
corifeos del hetero-centrismo. Estos reconocen estar activamente presentes,
dialogar e inter-actuar en y con la comunidad investigada, y confiesan que su
informe de investigacion lleva inevitablemente la marca y la firma, el estilo y
las preferencias del autor. El investigador auto-critico, reconoce y asume su
propia identidad cultural, confiesa sus compromisos en el teatro socio-cultural
investigado y asume solidaridades. Es la antropologia comprometida, pero no
por eso una antropologia ideologizada, instrumentalizada. El investigador que
pretende generar la “ciencia pura”, vive y trabaja con la falsa ilusién de ser un
instrumento neutro de registracion de la verdad objetiva. ;Qué nos ensefia la
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historia de la sociologia del siglo veinte?

Si nos limitamos al subcontinente latinoamericano, fueron los socidlogos
los primeros académicos en salir, uno tras otro, de su torre de marfil y en com-
prometerse con el vulgo de la sociedad confiada a su vigilancia y supervision.
Participaron consciente y solidariamente en los fenomenos sociales investigados
por ellos: luchas de clases, movimientos reformistas, procesos emancipatorios,
misiones humanitarias, campafias politicas y religiosas de las fuerzas vivas de
la sociedad, sea de estratos altos o bajos, sea de oposicién o de reaccion. Ha-
ciendo asi, tuvieron que enfrentar inmediatamente las mas inclementes criticas
de la élite académica, la difamacién de la élite social, cultural y econdmica de
los afios '70, la represion mas violenta de las fuerzas militares. De golpe, los
nuevos “socidlogos comprometidos” perdieron el alto prestigio del tradicional
catedratico y el calificativo de “maestros y autoridades” de la ciencia. Veinte
afnos mas tarde apareci6 una corriente cada vez mas densa de estudios socio-
culturales andinos y sali6 a la vista que existen intereses encontrados entre la
tecnologia tradicional de los andinos y la tecnologia cientifica de los ingenieros,
una oposicion que radica en los valores culturales, éticos y religiosos de ambos.
La historia de la sociologia lo ensefia y claro esta que en el estudio del mundo
andino, el investigador ya no puede escapar a la confesion de su identidad y de
sus lealtades. Y esta confesion le puede dar prestigio y apoyo en un campo, y
quitarselos en el campo opuesto.

En las paginas que siguen nos dedicaremos a la critica radical de la vali-
dez y la confiabilidad de los conocimientos antropoldgicos e inclusive de esta
investigacion. Mencionamos tres focos de bullicion en el proceso de renovacion
metodoldgica de las ciencias socio-culturales:

Primero el feminismo. Las investigadoras feministas en ciencias socio-
culturales, lograron primero abrir una brecha en la torre de marfil del acade-
micismo, demostrando por los hechos que la visidon de la mujer es diferente y
no menos cientifica. Ejemplo claro y fehaciente de ello es el reader “Mas alla
del silencio; las fronteras del género en los Andes” de Denise Y. Arnold (1997),
la que demuestra por esta valiosa coleccion de 18 articulos seleccionados que
efectivamente existen nuevas direcciones en la investigacion socio-cultural, y en
particular en los estudios andinos y los estudios de género y que esta innovacion
es efecto de nuevas metodologias. La conclusion innegable es que “mas alla del
silencio”, las mujeres - aparentemente sin voz - “hablan con otras bocas” y con
un dominio alternativo.

Luego los socidlogos rebeldes, latinoamericanos, de los afios '60 y '70.
Estos investigadores situados “al otro lado” de la linea divisoria que oponia el
tercer mundo al primero y confrontados en carne propia con la problematica del
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subdesarrollo, sintieron dolorosamente lo que es “la sociologia situacional” y la
teoria de “la perspectiva local” en ciencias socio-culturales. Donde los clasicos
del estructural-funcionalismo interpretaban el subdesarrollo como una fase an-
terior en un proceso necesario de evolucion natural, sus colegas tercermundistas
desarrollaron la otra vision, formulada en “la teoria de la dependencia”, para
interpretar el subdesarrollo como una creacién del llamado desarrollo occidental
y como la otra cara de la misma medalla.

Finalmente los pueblos andinos mismos. Los andinos que desde hace tres
décadashaninvadidolas universidades regionales del Ande enun gran esfuerzo
de “reconquistar el espacio cultural”, perdido en el proceso de colonizacion, han
demostrado mediante estudios e investigaciones como de PRATEC en Perq,
que efectivamente existe una tecnologia andina, una tecnologia sui géneris, una
tecnologia basada en el discurso andino y el “pensamiento seminal” como dijera
Rodolfo Kusch, una tecnologiabi-dimensional empirico-simbdlica, unatecnologia
que, apoyada en sus rituales de produccion, fue capaz de hacer producir el Ande
mas y mejor que la tecnologia racional-cientifica, aldgena. Este auto-descubri-
miento de los investigadores indigenas andinos sélo fue posible por la critica
radical al método académico con que antropdlogos clasicos desesperadamente
trataban de comprobar la exclusiva cientificidad de sus monografias.

Mas alla de un simple marco tedrico creado especificamente para la inter-
pretacion delasactividades simbdlico-rituales y técnico-empiricos del agricultor
andino, queremos exponer en este capitulo como se haido gestando enla historia
delaantropologia una vision epistemoldgica y unametodologia correspondiente
que son realmente nuevas y que facilitan - y exigen - un didlogo abierto y trans-
parente entre investigador e investigado; con el fin de que el segundo sienta
interpretado correctamente el sentido de sus expresiones culturales; y al mismo
tiempo paraasegurar quela “auto-interpretacion” del investigado tenga siempre
un derecho prioritario sobre la vision cientifica, objetiva y desde fuera.

Los filosofos de la ciencia se dieron cuenta de que en ciencias socio-cultu-
rales el hombre mismo es el principal instrumento de investigacién causandose
asi problemas metodoldgicos insospechados en el trabajo en terreno: la llamada
“observacion cientifica”. En consecuencia de ello, estos filésofos se vieron obliga-
dos a abandonar, radical y definitivamente, cualquier pretension positivista y al
mismo tiempo, para no entramparse en los arenales del subjetivismo, a asumir
el desafio de encontrar un nuevo fundamento para asentar la confiabilidad del
conocimiento cientifico en ciencias socio-culturales. En este momento surgio el
proceso renovador en la metodologia de la antropologia.

Se dieron cuenta de un hecho transcendental: en ciencias socio-culturales,
elhombre es el instrumento de investigacion. El método de participar y observar
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implica que tenemos que considerar al investigador mismo como el principal
instrumento deinvestigacion. Observaciones en el campo socio-cultural, suceden
con ojos y oidos humanos, sin recursos independientes o instrumentos objeti-
vos. Hombres y mujeres concretos, personas con identidad cultural estan entre
la realidad socio-cultural y el producto cientifico (digase: una monografia). El
investigador participativo es parte del panorama que €l describe, y esto tiene
grandes consecuencias para la objetividad y la cientificidad de su producto.

Rosaldo, que usa el término de “la ubicacidn del investigador” para de-
finir el problema de la fallada objetividad en ciencias socio-culturales, resume:
“El etndgrafo, como sujeto ubicado, comprende ciertos fenémenos humanos
mejor que otros” (1991; 30). Precisamente un método de investigacion en que el
investigador vive entre la gente, facilita el acceso a estas “imponderabilia” de la
conducta real, pero - asi nos avisa - solamente en la medida que el investigador
sabe sintonizarse con la gente, gracias a una personalidad altamente sensible
y sociable. De hecho, Malinowski admite con esto que los hechos, fenémenos,
acontecimientos registrados por el investigador dependen de la persona del
observador. Cuarenta afios mas tarde, escribié Oscar Lewis, que los recursos mas
eficaces del investigador en terreno son: la simpatia, la empatia y la convivencia
sincera con la gente a quien se esta investigando.

Losinformesylas monografiasmarcadas porlaauto-critica del investigador
y lallamada “literatura-confesién” son el resultado de un malestar general que
reina referente a la base empirica de la antropologia y representan un punto de
vista critico en cuanto al caracter del conocimiento cientifico y al lugar y funcion
del investigador en su generacion. Existe la conciencia que los investigadores
- contrario a instrumentos mecanicos - no pueden ser calibrados.

Pero persiste también la conciencia de un ideal cientifico “clasico” en que
el investigador - aunque incapaz de reducir a cero la marca de su presencia en la
obra - pretende disminuirla al maximo. Procedimientos formales, métodos duros
y técnicas calibradas han de ayudar a acercarse a este ideal, para neutralizar asi
el efecto ideosincratico del investigador.

Sin exagerar, podemos afirmar que en estos dos campos existen conceptos
totalmente opuestos referente al cardcter del conocimiento en ciencias socio-
culturales.

El primero calificariamos como un concepto dialéctico del conocimiento.
En el concepto dialéctico, el conocimiento es una creacion del investigador. El
conocimiento es creado en la interaccidn entre el investigador y los investiga-
dos cuyo modo de vida se investiga. En un sentido mas amplio se trata de una
interaccion entre el investigador con su medio socio-cultural y la situacion total
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del terreno en que se encuentra y que pretende describir. Esto implica que el
investigador es parte de la realidad bajo estudio y que, como tal, debe aparecer
en el informe de investigacion.

El investigador que hace sus observaciones no es nunca como una maqui-
na fotografica. El instrumento mecanico de investigacién no aparece en la foto.
En cambio, el instrumento humano siempre aparece en la imagen que resulta
de la investigacion. El investigador humano en ciencias socio-culturales no es
un instrumento neutral, sino un instrumento comprometido, interesado, con
sentimientos y afectos frente al objeto de su investigacién y, por ello, dirige “sus
acciones y su investigacién, como un chofer a su auto”.

El segundo concepto lo llamariamos el concepto positivista, porque parte
dela suposicion que los datos antropoldgicos ya estan presentes independiente-
mente del investigador y sélo esperan ser recogidos. Para estos investigadores,
se trata simplemente de encontrar unas técnicas adecuadas de investigacion,
para recolectar los datos. Estos términos en si ya son ilustrativos: solamente
cosas que ya existen pueden ser recolectadas. No es relevante saber quién es el
que maneja las técnicas de recoleccion de datos. La ausencia de la persona del
investigador (o la minimizacién de sus huellas) en el informe es muy explicable
por la epistemologia positivista de fondo y por la idea de confiabilidad de los
resultados, suponiendo la repetibilidad de las pruebas.

Mas alla de los interrogantes a nivel de epistemologia y metodologia
reaparece también el problema del conocimiento cientifico como de un saber
abstracto, y por ende un saber limitado e incompleto, parcial y deficiente, amo-
ral y deshumanizante; o sea, seria un saber que necesita su complemento para
que no nos lleve al auto-engafio propio del cientifico positivista (ademas de un
complemento a nivel de los valores éticos, y un cambio a nivel de actitudes). El
queno tuviera mas que conocimientos cientificos (aunque jtal personano existe!)
seria “el hombre uni-dimensional” cuya tipologia describe Heriberto Marcuse
(1964); no seria mas que un robot. Nunca seria un ser humano capaz de pensar
con el corazon, de intuir lo invisible, distinguir sentido y valor, perseguir valo-
res éticos y religiosos y, finalmente, amar y asumir responsabilidades. El que se
limita (o pretende limitarse) a conocimientos cientificos y a un modo de vida
conforme, tiende a ser un monstruo, no un ser humano.

Podriamos resumirla historia dela epistemologia en ciencias socio-cultura-
les, en decir que ella se mueve entre dos extremos, entre objetivismo y subjetivis-
mo; entre positivismo y solipsismo. La posicion dialéctica, inter-subjetiva de los
antropologos auto-criticos se encuentra entre ambos extremos, y es la tinica que
convence porque puede justificar la cientificidad de una investigacion realizada
en la perspectiva local andina. Respeta la dignidad y el prestigio de los investi-
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gados y respeta su derecho prioritario a la auto-interpretacion. Reconoce mito y
rito como los elementos que entregan sentido, significado y valor real al modo
de vivir y trabajar, y a la agro-tecnologia andina que estamos estudiando.

El conocimiento desarrollado en el sentido dialéctico estd marcado esen-
cialmente por el cientifico que lo produjo. Dado que cada cientifico es una
persona individual y tinica, este conocimiento estrictamente no es repetible, o
reproductible.

Por eso, desde el punto de vista epistemologico, la teoria dialéctica del
conocimiento se acerca al solipsismo, que es la teoria segin la que solamente el
sujeto conocedor y sus actos conscientes existen realmente. El solipsismo es una
forma extrema de idealismo subjetivo, o subjetivismo puro, en que solamente el
sujeto individual existe realmente y en que toda la realidad exterior no es mas
que imaginacion y representacion que no existen sino en el sujeto conocedor.

En este contexto sefialamos, como curiosidad, que en los tltimos afios
ocurre mas y mas que se retorna a un estudio anterior, que suele llamarse
“investigacion continuada”. Sucede que un investigador que busca conocer un
proceso de cambio socio-cultural, escoge una comunidad donde hace diez afios
antes ya se hizo una investigacién bastante completa y confiable. Comparando e
interpretando, el investigador busca conocer e interpretar el proceso de cambio,
en este caso especifico. Sucede también que una segunda investigacion lleva a
cuestionar la validez de la primera. Consciente o inconscientemente - se dice
- el primer investigador ocult6 sus puntos de partida, y los supuestos con que
inicio el disefio de la investigacién y su labor en terreno. Luego, buscando lo
que quiso encontrar, lo encontré efectivamente, pero con manchas blancas en su
conocimiento panoramico de la comunidad, que “demuestran” una estructura
totalmente diferente del fendmeno investigado. Una segunda imagen, contras-
tante, podria detectar estos vacios y reestructurar el panorama.

Los investigadores no suelen discrepar sobre los hechos culturales (como
ritos, mitos, costumbres) sino sobre la interpretacion de los mismos. Lo que
uno llama “seguridad”, lo llama otro “represion” o “control social”. Lo que uno
caracteriza como “autoridad moral”, lo interpreta su colega como “tirania”. Los
investigadores pegan estos rotulos sobre las comunidades investigadas, movidas

y condicionadas por su propia historia y medio socio cultural.

Las calificaciones favorables o condenatorias, que incluyen estos términos
(tirania, autoridad, represion, seguridad), tienen todas una clara cargaemocional.
Sin embargo, no por ello tenemos que evitar (si fuera posible) estos términos
porque estariamos eliminando parte del objeto de la investigacion misma. Una
de las pretensiones del investigador en ciencias socio-culturales es precisamente
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percibir una comunidad y cultura ajenas por los ojos de sus propios miembros,
lo que exige también el uso de términos cargados de emociones.

Volvamos a la pregunta por la confiabilidad del conocimiento, cuando
nos ubicamos en la “perspectiva andina”. Hasta aqui hemos distinguido tres
posiciones de epistemologia: la positivista, la dialéctica y la solipsista. Estas tres
posiciones difieren unas de otras en varios aspectos: primero, segtin el rol que
se deja al investigador; también segin el fundamento del conocimiento; final-
mente, seguin el status del conocimiento. En la vision positivista el investigador
pretende ser un instrumento neutro y por eso se queda fuera de la obra. Su
persona y su actuar, sus preferencias y lealtades quedan fuera de la obra porque
la ciencia generada asi esta asentada en la realidad objetiva y no recibe su valor
y su veracidad del investigador o del sujeto conocedor, sino de la realidad obje-
tiva registrada. En la vision subjetivista o solipsista, en cambio, el investigador
acttia como individuo tnico y se presenta como el centro de la investigacion.
Su monografia pareciera ser un relato en la primera persona gramatical: “Yo...”,
porque él mismo, su vision personal constituye el fundamento de la obra. En la
vision dialéctica, que es la nuestra, el investigador esta en posicion de dialogo
y en interaccion con el investigado. En el informe se siente continuamente su
presencia como trasfondo del cuadro. La veracidad y la credibilidad de la obra
radica en ambos seres historicos: investigado e investigador. El caractar del co-
nocimiento generado en esta posicion epistemoldgica del investigador es una
ciencia histéricamente determinada. Con eso gana veracidad y credibilidad, sin
perder su calidad de ciencia genuina.

Enel paradigma 2, se resumen las diferencias de estas tres posiciones epis-
temoldgicas. Sostenemos que enla cienciay, particularmente, enla ciencias socio-
culturales, no podemos sino guiarnos por la segunda posicion, la dialéctica.

Laposicién positivistanoes sostenible, porqueno puede haber conocimiento
sin sujeto conocedor, es decir, sin el investigador que produce el conocimiento.
La posicion solipsista esta fuera del terreno de la ciencia, mientras un enfoque
dialéctico puede acercarnos, sin problemas, al conocimiento cientifico. La posicion
dialéctica es sostenible desde el punto de vista epistemolégico. Esta posicion
reconoce el rol estratégico del investigador y se mantiene dentro de los limites
de la cientificidad. Pero jcon qué criterio fijamos los limites de la cientificidad?
Dice Kloos (1988): “Uno de los inconvenientes sefialados, a menudo por los cri-
ticos de la posicion dialéctica, es que sus observaciones no son repetibles y que
estan muy ligados a las caracteristicas propias de la persona del investigador.
Estos serian los motivos por los cuales el enfoque dialéctico no seria un enfo-
que cientifico. Muchos investigadores en ciencias socio-culturales reconocen,
voluntariamente, que su trabajo no es repetible, o reproductible. Pero hay que
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preguntarse ;Es, o no, un criterio razonable la exigencia de ser repetible para
calificar el resultado de una investigacion en ciencias socio-culturales? Creo que
no. Unarealidad en constantes vias de cambio y un instrumento de observacion
no calibrable, implican que la repetibilidad como criterio de cientificidad de los
conocimientos en ciencias socio-culturales no es una exigencia razonable. La
diferencia entre la posicion dialéctica y la posicion solipsista no esta en la repeti-
bilidad de los resultados de la investigacion, sino en la credibilidad, mas bienen la
confiabilidad de la relacion entre informe de investigacion y realidad investigada.
La confiabilidad de una descripciéon depende (a) de cémo el investigador explica
su marco tedrico y (b) de si el lector puede estar de acuerdo con la seleccién y la
presentacion del material recolectado”. Luego cuestiona la exigencia positivista
de la repetibilidad y sefiala como ejemplo de investigaciones no-repetibles las
excavaciones de los arquedlogos que excavan una tumba y destruyen en el acto
el objeto de su investigacion.

Conclusion

Queremos presentar aquila agrotécnia andina en los términos, enla vision,
la interpretacion y la apreciacion de los mismos comuneros, porque queremos
privilegiarennuestrainvestigacionla vision andina dela tecnologia agricolalocal
e interpretarla conforme la razén andina. Ubicarnos en la perspectiva andina,
presentar aqui la visién andina, realmente no es por capricho. Es porque somos
conscientes de que la reduccién de los investigados a “objeto de investigacion”
era efecto de las reglas clasicas de la cientificidad generada en ciencias naturales.
Queremos abandonar también la vision y la posicion judio-cristiana expresada
en el mito biblico de la creacion (Génesis, C. 1-3) que considera al hombre - y al
investigador - como casi-duefio de la creacion con el desafio de “conocerlo todo
para dominarlo todo”, diciendo: “Id y dominad la tierra. Dominad a los peces y
las aves y a todos los animales que se arrastran”. El cientifico clasico, cual “rey

PARADIGMA N ZF:)‘T(;E)ES POSICIONES EPISTEMOL GICAS Y SUS PRINCI-

Posici N 0
ERISTEMOL Gicall

Posicl N DELD
INVESTIGADORI]

AUTOPRESENTACI N I
DFI_INVESTIGADOR

FUNDAMENTO DEL[
CONOCIMIENTQI

CAR CTER DEL
CONOQCIMIENTQ

POSITIVISTAD INVESTIGADOR coMo 1 INVESTIGADOR [0 En O CONOCIMIENTO SIN

I INSTRUMENTO NEUTROD "AUSENTE'[] EL oTRO0 SUJETO CONOCEDOR
DIALECTICAD INVESTIGADORD INVESTIGADOR comoll | ENI CONOCIMIENTO

0 EN "INTERACCI N "0 PERSONA PRESENTE( NOSOTROS[ HIST RICAMENTED 1[I
I 0 PERO_COMO TRASFONDP [ DETERMINADO

I i i I 0 0

SOLIPSISTAL INVESTIGADOR comoll INVESTIGADORD ENM AUTO-CONOCIMIENTO

1 INDIVIDUO  Nicoll PRESENTE EN EL[ 1 DEL SUJETO INVESTI-




Sefias y Sefaleros 1 O 1

de la creacion”, se ha contrapuesto al mundo, que el andino considera como su
madre la que le da la vida a él y a todas las demas criaturas. Si privilegiamos
en estas paginas la visién andina, debemos partir de aquella perspectiva del
andino en que - para €l - todos los seres existentes - plantas, arboles, animales,
pero también cerros, rios, rocas y con mayor razon la chacra, el corral y la casa
- son seres vivos, son sujetos, son sus “hermanos de madre” y comparten con élla
misma vida. En definitiva: ya no se trata de definir un “objeto” de investigacion
y menos de experimentacion. La actitud del andino que genera el conocimiento
profundo y confiable del yatiri es una actitud de conversacién y de reciprocidad.
Porlomismo, y para dar forma a la dialéctica inter-subjetiva entre el investigador
y lacomuniad investigada, justificamos tambiénla doble autoria de estas paginas,
compartida entre dos autores, de los que uno es comunero de Urghurarapampa
y el otro originario del cristianismo biblico y del campus académico.

Para la antropologia andina, para la produccion antropolégica de los an-
dinos, el proceso de renovacion de la metodologia en ciencias socio-culturales
tiene consecuencias innovadoras tan importantes, que solo cabe el concepto de
pacha-kuti. Se trata de una verdadera revolucion. Lonuevo esta en que la posicion
metodoldgica “inter-subjetiva” del antropdlogo concuerda muy bien con la vision
del andino y con su actitud relacional con su medio natural. Ya no se trata de
“conocimientos cientificos” versus “conocimientos vulgares, o pre-cientificos”.
Por otra parte, la relacién del andino con su medio social, divino y natural parte
también de una actitud inter-subjetiva, es decir: dialéctica.

La nueva posicion metodoldgica del antropologo significa también una
nueva relacién con el objeto de su estudio. Este "objeto" deja de ser una realidad
fuera de ély pasa a ser, temporalmente, su propio medio social y natural. De esta
manera comparte, temporalmente, la con-vivencia y la co-existencia del andino
con su Pacha y con su Ayllu, convivencia que al yachaq ha dado su propia vision
del mundo y una actitud particular ante su Pachamama. Su estilo de conviven-
cia y coexistencia con su entorno natural y social es la fuente de su sabiduria,
la que al agricultor andino ensefia no: "dominar la tierra", sino: "criar la vida
en ella". Esta convivencia y coexistencia con la tierra personificada, generadora
de la sabiduria andina, se vuelven visibles a la nueva mirada del antropélogo,
dotado ahora como con un tercer ojo. Con este ojo, el investigador descubre las
“tesis fundamentales” del andino:

- La relacionalidad de todo ser y de todo acontecer (Estermann, 1994).

- El equilibrio césmico basado en la complementariedad y la reciproci-
dad.

- La responsabilidad del andino por el equilibrio y la armonia de la na-
turaleza y del ayllu universal, es decir, su “ética cdsmica”.
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- Sila Tierra es la madre universal - Pachamama - entonces el campesino
andino en su auto-percepcion no es el “homo faber”, el hombre hace-
dor, a ejemplo del “Supremo Hacedor”, sino el “hombre partero”, el
que ayuda a la Pachamama a parir la vida y que la cuida y cultiva con
carifo y con sumo respeto. (Van Kessel, 1991)

- El sabio andino, el yatiri, podria definir la tecnologia andina diciendo
que es: “saber criar la vida y saber dejarse criar por la vida” (Van Kessel
y Cutipa, 1992).

- En sus ojos el objetivo del llamado “desarrollo” no es el crecimiento
indefinido por una tecnologia violenta y depredadora de dominacion
y control, sino un bienestar seguro y duradero, en armonia y equilibrio
con todo ser y acontecer del mundo.

Con el riesgo de sugerir un relativismo equivocado y una “doble verdad”,
concluimos que, entre una y otra vision, entre una y otra definicién, tienen
siempre el derecho prioritario la auto-definién y la visién en la perspectiva de
la propia cultura.

Tomando en cuenta estas consideraciones metodoldgicas, el presente
trabajo se sustenta, fundamentalmente, en la auto-interpretacion de la realidad
sociocultural andina. Desde dentro describimos lo que se vive en la comuni-
dad campesina, cuando se cria la vida en la chacra. Se muestra que la crianza
se realiza en el contexto de una alta organizacion y fundamentalmente, en un
ambiente de constante didlogo y conversacion en sefias con los seres vivos del
medio natural, la Sallga. En este sentido, este trabajo se sustenta en la vivencia y
la experiencia propia. Por tanto es un testimonio de parte, que permite retomar
aquella afirmacién a la que se recurre en las comunidades campesinas, cuando
se trata de explicar algo: “Asi no mas hacemos desde los abuelos”.

No es posible adentrarse al saber de las sefias y toda su compleja relacion
con la crianza de la vida, a partir de una informacion de segunda o tercera
mano. Una cabal aproximacion hacia la expresion comunicativa de las sefias
y sus complejas interpretaciones, solo es posible lograr mediante la vivencia
directa de la realidad, a partir del aprendizaje practico, que se sustenta en la
participacion directa en el trabajo y los diversos acontecimientos cotidianos de
la vida en comunidad (Rengifo, 1989).

Antes de pasar a ver y entender las sefias climaticas alo andino, concluimos
en términos practicos que el didlogo o la conversacion con plantas y animales no
tiene sentido ni relevancia si el pensamiento del investigador no esta proyectado
ni preparado para ello. Puede parecer un impresionante artificio para sofisticar
vanamente el saber relacionado con la agricultura andina. Para el pensamiento
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andino, el saber relacionado con las sefias no tiene lugar a dudas, ni siquiera se
intenta poner en discusion. Tal vez para el positivista, que no sélo ha impuesto
una forma diferente de interpretar el mundo, sino también ha cambiado drama-
ticamente la relacion del hombre con la naturaleza y el didlogo sobre el mundo
natural, pueda haber lugar a incertidumbres sobre las sefias.

Es mas, el positivista al considerar a la naturaleza como materia, le quita
toda posibilidad de ser una entidad orgénica viviente. A partir de este punto
de vista se llega al concepto de la objetividad cientifica. Por tanto, la naturaleza
al ser considerada como materia, no tiene vida interior, y al no tener vida, no
siente, no dialoga, ni tampoco acttia en reciprocidad con el Runa. Asi el mundo
se convierte en un inmenso depdsito de materias primas disponibles, lucrativas
y explotables por la accién del hombre.
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3.

LA CONVERSACION CICLICA EN SENAS
CON LOS AVISADORES

“En agosto todo tiene la boca abierta”, dice el agricultor andino. La madre
tierra, los apus, las Wak’as, todos tienen hambre y todos se comunican. En agosto
despierta la Pachamama y toda la naturaleza. Recomienza el ciclo de la vida.
Todas las Wak as despiertan con hambre y piden su plato preferido para tomar
fuerza y para iniciar su actividad en la generacién y la reproduccion de la vida.
La Madre Tierra recomienza a criar la vida. Todos se comunican y conversan
como para ponerse de acuerdo: el Sol y la Luna, la Via Lactea y los cerros, las
lluvias y los vientos, la Santa Madre Tierra y las aguas de cochas y lagunas,
fuentes y rios. Cada cual colaborard a su manera y a su gusto o capricho, para
criar nuevamente la vida. Agosto es el despertar general de la naturaleza, y el
coro polifénico de las sefias - la conversacion de las Wak as - va creciendo.

Ciertamente las plantas y los animalitos del campo son los primeros en
entender las sefias y en darse cuenta de lo que va a pasar en este nuevo afio.
Ellos responden inmediatamente en su conducta a las sefias y su respuesta es
también una nueva sefia para el agricultor atento y sabio.

Pero no sélo en agosto, la temporada mas “caliente” del afio, la naturaleza
habla; durante todo el afio contintia la conversaciéon. La vida de la naturaleza
es una y compartida. Ciertamente no siempre sera la conversacion tan caliente,
intensa y agitada. Las sefias no seran siempre tan abundantes y frecuentes. Hay
una temporada de descanso, hay un periodo de acomodacién de las Wak'as, que
han de turnarse como lo hacen los Achachilas, los Maranis, que por turno asumen
el ano. Entonces conversan en un tono mas bajo y mas tranquilo, sondeando,
proponiendo y tanteando delicadamente sobre el proximo ciclo, cuando faltan
todavia cuatro o cinco lunas para iniciarlo.

Esta parte del trabajo, esta destinado a describir el desarrollo del didlogo
anual que lleva el agricultor andino con las sefias. Distinguimos dos temporadas
quelentamente se van alternando:la primera temporadala del descansoinvernal,
con sefias a largo plazo que orientan la planificacion de la proxima campafia
agricola, la preparacion dela chacraylasiembra correcta. Lasegunda temporada
corre después de la siembra y corresponde a la gestacion de la nueva vida, con
sefas a corto plazo. Asimismo se tratara de describir la expresién comunicativa
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de las diferentes senas, segun el significado que se le da en la comunidad de
Urghurarapampa, en el transcurso de los diferentes meses del afio.

3.1 Primera temporada: los avisos a largo plazo y la planificacion de la
campaiia agricola

Para planificar su campana, el agricultor debe considerar varios factores,
unos fijos y otros variables, como son: la diversidad del medio natural , de los
terrenos, las semillas disponibles y la variabilidad del ciclo climatico. Conoce
la primera, la diversiad de sus recursos, y escudrifia la segunda mediante las
sefias pronosticadoras. Solo asi podra trazar con éxito su plan de campana y de
siembras.

El dialogo con los sefaleros que avisan a largo plazo ya comienza en
marzo, o sea, seis meses antes del primer sembrio. En el transcurso del afio, los
diferentes sefialeros hablan por turno, cada uno en su temporada. Los prime-
ros dialogos se desarrollan para informarse sobre las tendencias generales del
clima durante la campafia agraria que se aproxima: ;sera un afio himedo, o
seco? con veranillos y fuertes heladas? con o sin excesos en las precipitaciones?
¢Las lluvias comenzaran temprano o tarde? A medida que avanza el proceso
de informacion pronosticadora a largo plazo, el agricultor, orientado por estas
seflas, comienza a pensar en las alternativas para un plan de sembrios, y sus
consultas se concentran y se especifican mas y mas. Son las primeras fases del
dialogo anual, cada una con sus propios sefialeros y ambas relacionadas con la
planificacién de la campania.

En la fase de la planificacion el agricultor debe considerar las multiples
alternativas y recursos que estan disponibles para lograr una campana exitosa.
Debe decidirse sobre:loslugares de siembra (htimedos, secos, abrigados, planos,
laderas,...) y los tiempos mas favorables para sembrar: tiempos adelantados,
tempranos, medianos o tardios; los cultivos - y en cada cultivo las variedades
- mas adecuados para el clima que se esta esperando. Si pronostican fuertes
heladas, escoge semillas mas resistentes a las heladas. En el caso de un afio
htimedo seran las que se defienden mejor de las plagas propias de la humedad.
Y siempre escoge las semillas y las variedades mds acostumbradas a las propie-
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dades del lugar seleccionado. Para ajustar su plan a los prondsticos conoce una
impresionante variedad de semillas, sobre todo en variedades de papas. Poco a
poco se va concretizando su plan, amedida que avanza el didlogo pronosticador
con los senaleros de las primeras fases.

Continuamente estara atento a las sefias vivas que le pueden informar so-
bre las tendencias climaticas del nuevo afio agricola que se acerca. Esta primera
informacion ciertamente es provisoria y sera confirmada, precisada, o corregida
y completada en el transcurso de estos meses. Pero sabiendo las tendencias gene-
rales del clima, el agricultor se prepara, escogiendo los lugares mas adecuados,
y los cultivos y las variedades mas apropiadas. Con el criterio de la éptima
distribucion de los riesgos, se preguntara desde ya, cuales de las alternativas a
su disposicion correran mas peligro en el nuevo afio y cuales le inspiraran mas
confianza de éxito; y luego, donde concentrara una parte mayor de sus semillas
y recursos o donde y cuando sembrara mas parcamente, “por si acaso”.

El Cuadro N° 1 del primer capitulo, indica la curva ideal de los ciclos
globales de las temperaturas y de las precipitaciones. Representan promedios
de temperatura y precipitaciones. Podria agregarse a cada curva unas curvas
secundarias que indican el promedio de las desviaciones de temperaturas maxi-
mas y de temperaturas minimas; también el promedio de las desviaciones en
las precipitaciones mayores y menores del promedio. Pero siempre son curvas
ideales. Lo mismo pasa con la dimension del tiempo: las curvas ideales indican
el promedio de fechas y tiempos en que suben y bajan las curvas. Podriamos
agregarle dos curvas mas para indicar los promedios de las desviaciones en el
tiempo: ;cuanto pueden adelantarse o atrazarse las precipitaciones de verano?
Las temperaturas y las precipitaciones reales de cada afo son rebeldes, y ca-
prichosas. Los tiempos de su aparicion y desaparicion dependen también de
los caprichos de estos “sefiores”. En breve: el clima andino conoce un sin fin de
microclimas, y cada uno de ellos esta sujeto a una extrema variabilidad, por lo
que se lo hace imposible a los meteorologos cientificos pronosticar el clima de
una manera que sirva al agricultor.

Recuérdese queenlaagro-climatologia del andinolos fendmenos climaticos
son personas vivas y que asi se comportan. El andino sabe dialogar con ellos,
tratarlos en forma adecuada y respetuosa, y reciprocar con ellos, porque en la
mitologia - es decir: en “la sabiduria andina” - se conoce a estos sefiores como
a personas vivas y tratables con buenos modales. En los rituales agricolas y en
las técnicas empiricas de defensa, el andino aprendid el modo de tratar adecua-
damente con ellos. La previsién del clima por los sefaleros, no esta basado en
conocer leyes naturales y tomar mediciones exactas; sino en conocerse como
entre personas vivas, benévolas y caprichosas, con responsabilidades y libertad
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de accién. Hay que preguntarles - leyendo la coca - por sus gustos y antojos
del momento, sus deseos y tendencias, y sintonizar los planes y proyectos en
la agrigultura con los gustos de estos sefiores. Junto con ellos, en colaboracion
reciproca, se cria la vida en la chacra. Por eso hay que ponerse de acuerdo con
ellos. Hay otros seres vivos de la Sallga que saben entenderlas muy bien, y mejor
que los Runa. Son los sefialeros. Hay que estar atentos a las sefias que nos dan.
Este es el contexto en que hay que contemplar las sefias y el modo de entenderlas.
Nunca son datos duros como los que entrega un termdémetro, un higrémetro,
un pluviémetro o un barémetro.

Las variaciones en los ciclos climaticos no se suceden con regularidad
ni en un momento preciso en el afio. Anualmente se van dando variaciones
en su acontecer, y segin esta caracteristica, se va adelantando o retrasando la
ocurrencia de ambos fenémenos climatoldgicos, y con ello el inicio del sembrio.
Por ejemplo, silas lluvias se adelantan, entonces las heladas dejan de caer, y éste
sera el momento oportuno para efectuar los primeros sembrios, especialmente
de la papa; pero también puede suceder lo contrario, en el caso del atraso de
las lluvias.

Teniendo en cuenta estas caracteristicas, la principal preocupacion de
los agricultores, mediante el didlogo con las sefias, es prever anticipadamente
esas fluctuaciones o variaciones en la ocurrencia de los fendmenos climaticos,
con el propdsito de buscar los instantes mas precisos para acomodar las siem-
bras, el momento mas dptimo posible, para no caer en riesgos innecesarios que
pongan en peligro la crianza de la vida en la chacra. Asi se va determinando la
tendencia general del ciclo agricola. Por eso no es siempre aconsejable sembrar
la papa con las primeras lluvias porque en un segundo momento éstas pueden
suspenderse.

El dialogo conlas sefas, es ininterrumpido y procesual. Se inicia aproxima-
damente enla segunda quincena del mes de marzo cuando culmina yalaestacién
anterior de lluvias - el para pacha - y cuando se inicia la actividad del barbecho,
el chakmay. El barbecho se extiende hasta la primera quincena del mes de abril.
En toda su extensidn, esta fase de la planificacion dura aproximadamente hasta
la primera quincena del mes de noviembre y finaliza cuando expira el periodo
de las ultimas siembras.

Cuando se dialoga con las sefias a largo plazo en un determinado momen-
to o fase, no solo es importante observar el momento de su aparicion, sino es
mucho mds importante cdmo se va comportando esa sefia desde su aparicion
y durante todo el proceso de su desarrollo. En forma mas especifica, el didlogo
con las sefias a largo plazo llevado de marzo a noviembre, se manifiesta pro-
cesualmente en cuatro sub-fases que resumimos aqui antes de entrar en detalle
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(ver Paradigma N° 3).

En la primera sub-fase se observan sefias que sugieren tendencias gene-
rales. Se observa basicamente el comportamiento del ch’aka phiri - una larva no
identificada -, el allgamari que es un pajaro megaloptero llamado también galli-
nazo, y la savia de la harpha (Hypochoeris Taraxacoides, una planta silvestre)
que produce una resina llamada g’ awsillu.

En la segunda sub-fase se observan sefias que precisan los avisos de las
anteriores y pronostican en su conjunto una expectativa global del afio. Son sefias
como constelaciones en la via lactea y las pleyadas, y fendmenos meteoroldgicos
como lasnevadas de mayo, laslluvias y nevadas del solsticio dejunio, las heladas
de junio-julio y la nubosidad en ciertos dias festivos; pero también la floracién
del sink’awi (Lobibia boliviana). Todo esto viene completado con la costumbre
de echar la suerte con plomo liquido en la noche de San Juan.

En la tercera sub-fase aparecen las sefas para planificar definitivamente
la campafa agricola. Son sefias como la nubosidad y los vientos de agosto y las
algas de rios y lagunas, como la Spirogira (llamado: mayu laqu) y el Hidrocatile
Sp. (conocido como llachu). Con especial atencion se observan las algas de la
laguna de Sinkata, ubicada en la comunidad campesina del mismo nombre,
ubicada al sur del pueblo de Nufioa. Se observan también los mensajes de unas
aves - el urpi (Meropelia aimara), una paloma silvestre y el g illu pisqu (Fringilla
Cerduelis) - y de unos insectos (no identificados), como el huch'uy chuspi y el
chichiranka. También se registra el comportamiento del zorrino (Connepatus
suffocans) y el nido de las arafias.

En la cuarta sub-fase (de septiembre a noviembre) se observan las sefias
que senalan los inicios de las siembras. Se considera gran cantidad de anima-
les y plantas del campo, donde ya desperto la vida en su plenitud. Las sefias
observadas en la primavera andina son: insectos (no identificados) como: el
ch’ufiu-ch'illpi, el chhuwachanqga o pangatu y el wik ‘uiia-qara-q’ipi; también arboles y
arbustos como: el durazno, la giwria, la qariwa, el kanlli, 1a taqachilla, 1a ullunkiya y
la khumuna. Hay también aves avisadores como el kiyu (Thinocorus Rumicivorus
Cuneicauda) y el ligichu, o pajaro centinela, (Ptilesclys Resplendes) y un pez de
rio: el such’i. Ciertamente no pueden faltar las sefias de mayor prestigio para el
andino como son: los animales sagrados de su mitologia (el sapo, la culebra, el
zorro y la lagartija), la preciosa papa bendita (dulce y silvestre) y las estrellas de
la Via Lactea, reflejo de los seres vivos de nuestra Pacha.

A continuacion describimos todas estas sefas e interpretamos su lectura
andina. Ellas son las que permiten al campesino planificar su campafia agricola
y cultivar la chacra con el minimo de riesgos y peligros y que justifica sus espe-
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ranzas de una buena cosecha.

3.1.1 Avisos de tendencia general

Durante esta primera fase, que se inicia en la segunda quincena del mes de
marzo y que abarca hasta la primera quincena del mes de abril, se lleva a cabo
la actividad del barbecho, o chakmay, para el sembrio de la papa en el nuevo
ciclo agricola. Se aprovechan las tiltimas precipitaciones pluviales de la estacién
de lluvias - para pacha - del ciclo agricola que finaliza. De paso sea dicho que
la oportuna ejecucion del barbecho se guia por una infinidad de sefias a corto
plazo que anuncian la pronta suspensién de las lluvias y el momento oportuno
para realizar el barbecho, antes de que el suelo se seque y se ponga duro, dificul-
tando al trabajo con chakitaklla y el arado de bueyes o yunta. Al mismo tiempo
que se realiza la actividad del barbecho, ocurre un brevisimo momento donde
se inicia el didlogo con las sefias relacionadas con la flora y la fauna, que van
comunicando anticipadamente y de manera muy referencial atn, la presencia
de un buen afo (allin wata) con buena producciéon o un mal afio (muchuy wata)
con escasa produccion. Aparecen las sefas a largo plazo y destinadas a conocer
la tendencia general del préximo afio agricola. Son las siguientes:

1. Ch'aka phiri es una larva blanca de algtin insecto no identificado que
aparece entre los terrones, cuando se realiza la roturacion o barbecho de la tierra
virgen descansada -purum- por 4 o 5 anos, durante los meses de marzo y abril,
para el sembrio de papa.

Cuando varias de estas larvas aparecen en el area barbechada se dice
que el ciclo agricola que se avecina sera muy bueno, porque habra produccion,
especialmente de papas. Es motivo de gran alegria entre los barbechadores.
Cuando no aparece esta larva en los terrenos barbechados significa lo contrario;
la gente se desanima y se pone triste. Cuando aparece esta larva en los terrenos
recientemente barbechados, se le cubre muy delicadamente con tierra, para
que el sol no lo mate ni lo coman otros animales, por ejemplo las aves de rapifa
como el allgamari.

No solo observan la presencia de esta larvita en los terrenos barbechados;
se acostumbran también a hacerle una pregunta sobre la produccién de papas
durante el ciclo agricola que se avecina. Para efectuar la interrogacion se procede
asi: se recoge con la mano muy delicadamente a la larvita, se la coloca sobre la
palma de mano y se le hace por repetidas veces la siguiente pregunta: “; Kunan
watapapa kangachu icha manachu?” (; Este afio habra papas ono?). Cuandolalarva
se voltea repentinamente de un lado para otro, significa que esta respondiendo
positivamente, es decir que durante el ciclo agricola que se avecina habra buena
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produccién de papas. Perosilalarvita permanece inerte, sin ningiin movimiento,
significa una respuesta negativa, es decir que la producciéon de papas tendra
probablemente serios inconvenientes, por problemas climatoldgicos.

A parte de anunciar el estado del tiempo, es una larvita que también anun-
cia la suerte de las personas, es decir, si estas seguiran vivas o moriran pronto.
Para ello, se toma muy delicadamente a una larvita y se le pone dentro de una
cajita de fosforos. Luego esta cajita se la deposita en la espalda (entre el cuerpo
y las ropas interiores) de la persona que desea saber su suerte. Si este animalito
logra sobrevivir durante dos dias en el lugar depositado, anuncia que la persona
aun vivira por muchos afos. Pero si muere, significa que la persona también
morira pronto. Al respecto, el testimonio de la comunera Josefina Onofre, nos
dice: “Wasanman wawgqiy churakuq kasqa ch’akaphirichata, chaymanta ch'akaphiricha
waiiurqakapusqa, chaymanta wawqiy waiiurakapun riki” (Una vez mi hermano se
puso el ch’akaphiri en su espalda. Este ch’akaphiri se habia muerto; después mi
hermano también se murio).

2. Allgamari, o gallinazo (Megalopterus), esuna ave derapifia de alasnegras
y cuerpo blanco al que se le conoce con este nombre. La palabra: “allqga” precisa-
mente expresa la combinacion de los colores blanco y negro. Cuando esta ave se
posaenlasareasrecientemente barbechadas enlos meses de marzo-abril, anuncia
que el afno serd con buena produccion (mikhuy wata); habra lluvias normales y
pocahelada durante el crecimiento de las chacras. A esta ave sele dice “chakariru”
- chacarero - porque cuando se posa en el drea barbechada empieza a rascar el
suelo con sus garras en busca de gusanos, como si estuviera desterronando el
suelo barbechado. Cuando se posa en el drea barbechada no se le espanta, por
el contrario se le dice: “Chakariru hamusqa yaw. Kunan wata papa allincha kanga.
Hina chakariru tiyakuchun” (El chacarero habia venido. Habra buena papa este
ano. Asi nomas el chacarero que esté ahi en la chacra). Por el contrario, si en el
area barbechada se posan las gaviotas o gillwa, se trata de una sefia que anuncio
un mal ano - muchuy wata -, porque previene que habran pocas lluvias, bastantes
heladas y por tanto escasa produccion.

3. Q’awsillu 0 goma natural. Se trata de la savia de una planta silvestre lla-
mada harpha (Hypochoeris Taraxacoides). Es una resina lechosa, que al contacto
con el medio ambiente, se solidifica formando una especie de chicle o goma de
mascar, primero de color blanco y después de tres o cuatro horas se torna en
café rojizo, con olor a canela. El q'awsillu generalmente se forma en los barbe-
chos hechos en los meses de marzo-abril, como consecuencia de que la raiz de
la harpha quedé a la intemperie conjuntamente con el terrén, llamado ch’ampa,
que es volteada por la chakitaklla, para formar los wachus, o surcos. Cuando se
forma bastante g awsillu sobre laraiz cortada de la harpha, las personas que hacen
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PARADIGMA N 3: LOS SE ALEROS DE URQHURARAPAMPA; SECUENCIA FA-

3.1 PRIMERA TEMPORADA: LAS ESTACIONES FRIAS
Y SECAS; CON AVISOS A LARGO PLAZO PARA LA
PLANIFICACI N DE LA CAMPA A AGR COLA (DE 15

5.2 SEGUNDA TEMPORADA: LA ESTACI N DE
LLUVIAS; CON AVISOS A CORTO PLAZO PARA LA
CRIANZA , 0 EJECUCI N DEL PLAN AGR COLA (DESDE

3.1.1 AVISOS DE LA TENDENCIA GENERAL
(DE 15 MARZO A 5 ABRIL)
. CH'AKA PHIRI, UNA LARVA BLANCA
2. ALLGAMARI, O GALLINAZO (MEGALOPTERUS)
3. Q'AWSILLU, O GOMA NATURAL.

3.1.2 AVISOS DE LA EXPECTATIVA GLOBAL
(0E | MAYO A 15 JuLIO)
I. PAPA Q'AQYA - KIWNA Q'AQYA, DOS CONSTELACIONES
MAYU RIT'I (LA NEVADA DEL MES DE MAYO)
QUTU (= PL YADES 0 SIETE CABRILLAS)
LAS LLUVIAS Y NEVADAS DE JUNIO
LAS HELADAS DE JUNIO Y JULIO
LLAS NUBES DE TRES D AS FESTIVOS:
LA CRUZ (3 DE MAYO),
- SAN PEDRO Y SAN PABLO (29 DE JUNIO)
VIRGEN DEL CARMEN (16 DE JuLI0)
ECHAR LA SUERTE, EL 23 DE JUNIO EN LA NOCHE
. EL SINK'AWI, UNA PLANTA

3.1.3 AVISOS PARA UN PLAN DE CAMPA A
(DE 15 JuLIo A 15 SEPT.)
I. AGUSTU PHUYU (LAS NUBES DEL MES DE AGOSTO)
2. AGUSTU WAYRA (LOS VIENTOS DEL MES DE AGOSTO)
3. HUCH'UY CH'USPI, UN MOSQUITO,
L. A AS (CONEPATUS SUFFOCANS), EL ZORRINO
5
6
7

CooE o

oo~

. KUSI KUSI Q'ISA (NIDO DE ARA A)
. MAYU LAQU (SPIROGIRA), ALGA DE R O
. Q'ILLU PISQU, UNA AVE
Y URPI (MEROPELIA AIMARA), PALOMA SILVESTRE
8. SINKATA QUCHA, EL COLOR DE LA LAGUNA DE SINCATA
9. LLACHU (HIDROCATILE SP.), UNA ALGA
10. CHICHIRANKA, UN MOSCARD N

3.1.4 AVISOS PARA INICIAR LA SIEMBRA
(DE 15 SEPT. A 5 NOV.)
|. HAMP ATU (BUFO SPINOLOSUS), SAPO
2. CHHUWACHANQA, PANKATU, INSECTOS
3. QARAYWA U A (TEIUS TEYOUS), LA CR A DE LAGARTIJA
L. KIYU (THINOCORUS RUMICIVORUS), UNA AVE
5. CH'U U CH'ILLPI, UN INSECTO
6. MACH'AQwA (COL BER), UNA CULEBRA
7. ATuQ (LYCOLAPEX INCA), EL ZORRO
8. DURAZNO
9. KANLLI (MARGIRICARPUS), UN ARBUSTO
10. TAQACHILLA, UN ARBUSTO
1. ULLUNKIYA, O KHUMUNA, UN ARBUSTO
12. LiQuICHU (PTILESCLYS RESPLENDES), UNA AVE
13. WIK'U A QARA Q'IPI, UN INSECTO
IL. QIW A SACH'A, UN RBOL
15. APHARU PAPA, PAPA SILVESTRE
16. LAV A L CTEA; SE OBSERVA ENTRE OTRAS:
- LLAMA Awi (OJo DE LLAMA),
- QuTU (PLEYADES),
- HATUN KURUS (CRUZ GRANDE),
- HUCHUY KURUS (CRUZ CHIcA),
- LLUTHU (PERDIZ)
17. SUCH'I (TRYCHOMYCTERUS DISPAR), UN PEZ
18. QARIWA, O WAYCH'A (SENECIO VULGARIS), UNA PLANTA

5.2.1 LA CONDUCTA MORAL
| PELEAS
2. PLEITOS
3. ABORTOS
L. ABANDONO DE ANCIANOS, VIUDAS Y NI 0S
5. MUERTOS DEJADOS SIN ENTIERRO

5.2.2 ANUNCIAN LA AUSENCIA DE LLUVIAS
I CH'AKI CHIKCHI - LA GRANIZADA SECA
2. RAPRAYUQ KANLLIKURU (ACROMIRMEX LUNDI)
3. PACHAT'IMPUY, HERVOR DE LA TIERRA, DESPU S DE 6
ENERO
L. QASA WAYRA, UN VIENTO DE HELADA, DE SUR A NORTE,
5. K'UYCHI, EL ARCO RIS
6. EL GRITO DEL R 0:  WAQ, WAQ, WAQ...

5.2.3 ANUNCIAN EL CAMBIO DEL R GIMEN DE LLUVIAS
|. ANTAWARA, EL CREP SCULO

. PHUYU, LA NEBLINA

. HAK'AKLLU (PICUS MAJOR), P JARO CARPINTERO

. MACH'AQWA (COL BER), LA CULEBRA

. QUS 1, EL CAMINO DEL HUMO

KILLA, EL COLOR DE LA LUNA

. QiLLwa  (LARUS SERRANUS), LA GAVIOTA

. HAMP'ATU  (BUFO SPINOLOSUS), EL SAPO

. HUCH'UY CH'USPI, LA PICADURA DE ESTE MOSQUITO

3.2.L ANUNCIAN LA CA DA O EL REINICIO DE LAS
LLUVIAS

. KIYU (THINOCORUS RUMICIVORUS), UNA AVE

2. QHICHINCHA, EL HOLL N DEL TECHO DE LA COCINA

3. ILUTHU (NOTHOPROCTA ORNATA ORNATA), PERDIZ

L. THUTA, LA POLILLA

5.2.5 ANUNCIAN LLUVIAS M S INTENSAS
|. PARA WAYRA, VIENTO DE LLUVIA, SUAVE Y CONT NUO
2. QAMPU-QAMPU (LYCOSA NARBONENSIS), TAR NTULA
3. LAS BURBUJAS DE AGUA DE LLUVIA, EN LOS MESES DE
ENERO A MARZO
L. RIT'I WAYRA, VIENTO DE NEVADA, DE ENERO A MARZO

3.2.6 ANUNCIAN LA BUENA PRODUCCI N DURANTE LA
ESTA- CI'N DE LLUVIAS
[ Q'ILLU T'IKA (BIDENS AND COLA), UNA FLOR AMARILLA
2. K'IPA PAPA, PAPA ABANDONADA QUE BROTA CON LA QUINOA
3. CH'ILLAWA, UNA GRAM NEA
L. HAMP'ATU, EL SAPO

5.2.7 ANUNCIAN LA CA DA DE GRANIZADAS
| FUERTE INSOLACI N
2. NUBES C MULOS DE COLOR OSCURO
3. TRUENOS Y CENTELLAS A LO LEJOS

CATORCE SANTOS, QUE EN SU D A AVISAN DE
HELADAS

. 30/11 SAN ANDR S
2. 8/12 INMACULADA CONCEPCI N
3. 15/12 OCTAVA DE LA INMACULADA CONCEPCI N
L. 25/12 NAVIDAD
5. 6/ REYES MAGOS
6. 20/1 SAN SEBASTI N
7.
8.
9.
10

O O~ O U1 N Y

2L/1 NUESTRA SE ORA DE LA PAZ

2/2 VIRGEN DE LA CANDELARIA

9/2 OCTAVA DE LA VIRGEN CANDELARIA
. D A DE COMPADRES




Sefias y Sefaleros 1 1 3

el barbecho juntan buenas cantidades de esta resina solidificada y la mastican
como chicle, a manera de distraccién, a medida que desarrollan su jornada de
trabajo. Esta resina, ademas, esbuscada y apetecida por sus poderes medicinales
para el estdmago. Cuando se forma abundante g awsillu en las raices cortadas de
la harpha, es indicacion de que el ciclo agricola que se avecina sera muy bueno
porque habran lluvias normales y por lo tanto, buenas cosechas especialmente
de papa. El hecho de ir masticando el “chicle” anticipadando a la cosecha, se
interpreta también como una sefia de que la Pachamama ya esta dando de comer
en forma anticipada a sus hijos. Cuando aparece escaso g’awsillu en las areas
barbechadas es sefia de lo contrario.

Notese que el barbecho es un actividad colectiva que se lleva a cabo por
varias masas, o parejas de labradores que trabajan con la chakitaklla. La pareja
de varones que voltean los terrones con la chakitaklla - 1os hayt'aq - son ayudados
por una companera que voltea los terrones, la p'inchaq. Entre ambos van inter-
cambiando sus interpretaciones de las sefias en relacién a la situacién del ciclo
agricola, el sembrio y la produccién, al tiempo que llevan a cabo su labor.

3.1.2 Avisos de la expectativa global

El dialogo con las sefias en esta segunda fase se inicia casi conjuntamente
con la estacion de heladas -qasa pacha, chirawa pacha-, en la que se presenta un
frio intenso en el altiplano andino como consecuencia de la presencia de heladas.
Se inicia en el mes de mayo, prosigue en el mes de junio y concluye durante la
primera quincena del mes de julio.

La presencia de las heladas indica la finalizacion de la estacion de lluvias
-parapacha-y conella, lamadurez delos diferentes cultivos. En general, indica que
las diferentes plantas y animales silvestres concluyeron con su ciclo vegetativo y
biolégico. Disminuye el didlogo con la flora y la fauna altoandina, debido a que
ninguna planta o animal desarrolla una vida vegetativa o bioldgica intensiva. Las
plantas se disponen a pasar la estacion de heladas de diferentes maneras: unas
producen y esparcen semillas por el suelo y otras se aletargan manteniendo un
ligero verdor, esperando el momento mas propicio para germinar. Los animales
ingresan a la estacion de heladas con sus crias adultas: unos se aletargan como
el sapoy la culebra, y otros emigran, como las aves, para soportar la crudeza del
frio, ala espera del momento mas propicio para iniciar un nuevo ciclo biolégico.
Durante esta fase, se prioriza el didlogo con los astros, que es facilitado en estos
meses por la nula presencia de nubes. Es el momento favorable para el didlogo
minucioso con el cosmos. También se dialoga con los fenémenos atmosféricos de
esta época. Principalmente preocupa la intensidad con que ocurre la helada. La
Unica planta con que se conversa en esta época es el sink’awi, una cactacea que
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soporta ventajosamente a las heladas e inicia su floracion al final de la estacion
de heladas. Las sefias con las que se dialoga durante esta segunda sub-fase, prio-
ritariamente, son aquellas relacionadas con el clima. Estas sefias permiten tener
una idea mas o menos general y preliminar sobre el comportamiento del clima
durante el ciclo agricola, el mismo que redundara directamente en la produccion
anual. Las interpretaciones sobre del comportamiento del clima, permiten de-
ducir, en lineas generales, los momentos mas apropiados para la siembra y sus
posibilidades de produccién. Las interpretaciones efectuadas sobre el sembrio
y la produccién, son acompafiadas por sefias especificas relacionadas con esta
actividad. Las sefias consultadas durante esta sub-fase, son las siguientes:

1. Papa qaqya - Kiwna qaqya. Ambas son constelaciones ubicadas en la Via
Lactea - el mayu - que, segun el agricultor, se parecen a una panoja de quinua
y un tubérculo de papa. Estos grupos de estrellas generalmente se observan en
los meses de junio, julio y agosto, como anunciadores de la época de siembra
y la buena o mala produccién de papa y quinua. Para que sea un buen afo con
buena produccidn de papasy quinua, ambas constelaciones aparecennitidamente
en el firmamento, como si estuvieran ardiendo. Por eso se dice: “Papa qaqyaga
allin wata kananpaqqa, yanqga gangigrakmi, pukataraqmi sansan papa kananpaqqa,
wathiya urnu hinaraq” (La qaqya de la papa para que sea buen afio, quema como
si fuera brasa o como si fuera un horno de huatias). Sin embargo, en los tltimos
afnos ya no aparecen en forma nitida en el firmamento. Por eso un agricultor,
preocupado manifesto lo siguiente: “Phuyucha hina papa qaqya, kiwna qaqya kaq.
Kunanga manafiamd kapunchu, chugfii hinallasiama kapuchkan. Kiwna kaq tukuyaka-
puchkan kampis, manama kapunchu. Papa qaqyaqa huchuychallafiataq kachkanga” (La
gaqya de la quinua y de la papa, se veia como una nubecita. Ahora ya no existe,
pequenito aparece. El de la quinua ademas ya se esta terminando. El de la papa
esta también muy pequeiito).

2. Mayu rit’i (la nevada del mes de mayo). La nevada cae normalmente
durante el crecimiento de los cultivos (chakra pacha). Sin embargo, como sefia
puede caer durante el mes de mayo, especialmente durante los dias de la Fiesta
de la Cruz, el dia 3 de mayo. Cuando se nubla el cielo muy préximo a la fiesta
del 3 de mayo y cuando caen fuertes nevadas durante la fiesta, anuncia que el
ciclo agricola que se avecina, sera bueno - “allin wata, mikhuy wata” y con bue-
na produccién. Los comuneros dicen: “mayupi rit'in hina, allin watapaq. Mana
rit"ipunchu hinaqa, mana allinchu” (cuando cae nevada en mayo es para buen afo.
Pero sino cae nevadano es bueno). La ausencia de esta sefia, significa que el ciclo
agricola que se avecina sera malo - muchuy wata - y no habra buena produccién
por falta de lluvias y presencia de heladas y granizadas.

3. Qutu es otra constelacion que se conoce también con el nombre de las



Sefias y Sefaleros 1 1 5

Pléyades o Siete Cabrillas. Se dialoga con el qutu durante la estacion de heladas,
especialmente en el tiempo de su aparicion, durante el mes de junio. Es una sefia
que permite avisar la presencia de un afio bueno y con lluvias, o también de
un ano malo. Cuando el qutu sale durante el mes de junio con bastante nitidez,
significa que sera buen afio, con buenas lluvias y pocas heladas durante el creci-
miento de las chacras. Pero si salen pequefias y muy opacas, pronostica un mal
afo, con pocas lluvias, abundante helada durante el crecimiento de chacras y
por tanto significa mala produccion. El qutu sale unos dias antes del dia de San
Juan, 24 de junio, o durante la noche misma del dia 24. Si esto sucede anuncia
también un buen afio. Al respecto se dice: “San Huantafia phawamun qutu chayqa
allin watapaq” (Cuando en San Juan sale el qutu, es para buen afio). Ademas de
avisar o anunciar la presencia de un buen o mal afio, durante los dias de San Juan,
también anuncia que es momento propicio para sacar las papas y extenderlas
al temporal para hacer el chufio y la tunta. Cuando en la misma noche de San
Juan sale el qutu con bastante brillo y cae helada fuerte, sera un buen afo, con
excelentes cosechas.

Alrespecto de esta sefia, en Urghurarapampa con sorpresa se dice que hace
varios afos el qutu no aparece con todo su resplandor durante el mes de junio.
Las estrellas que la componen aparecen muy pequefios - ch'usu - y en cualquier
tiempo. Al respecto dicen: “Qutuqa San Huanpi ransaraq, chaymanta yawrasparaq
fiawpaqqallugsimugq riki, kunanga asina ch 'usuyakapun” (Hace muchos afios atras, el
qutu salia nitido y como si estuviera ardiendo. Ahora se ha vuelto pequeiiito).

4. Las lluvias y nevadas de junio. Este mes se caracteriza por la caida de
fuertes heladas. Sin embargo, si durante este mes, especialmente el dia de San
Juan, 24 de junio, caen lluvias y hasta nevadas, anuncia que el ciclo agricola que
se avecina tendra dificultades, porque las heladas fuertes se presentaran cuando
las chacras estan en pleno crecimiento, y las lluvias no caeran normalmente du-
rante los meses de diciembre y enero, porque se adelantaron en el mes de junio.
Al respecto en conversaciones se dice: “San Huanpitaq rit'irqapun, pararqapun,
chay mana allinpunichu. Timpu pasaqta pirdipun” (Cuando cae nevada y lluvia en
San Juan, no es bueno. El tiempo se esta malogrando mucho).

5. Las heladas de junio y julio. Estos son los meses en que normalmente
debe manifestarse con toda su crudeza y fuerza, Ignacio, la helada, el hermano
menor de los chicotillo. Se dice que cuando caen fuertes heladas en estos meses,
hasta las vicunas lloran de frio. La ocurrencia normal de heladas anuncia que
el ciclo agricola que se avecina sera 0ptimo en produccion, es decir sera bueno
con precipitaciones normales. Cuando las heladas caen en forma normal y con
fuerza durante estos meses, dicen que las heladas estan cayendo a su tiempo,
cuando deben caer; por tanto, no habran heladas fuertes que malogren las
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chacras cuando estan creciendo o estan en floracion. La ocurrencia contraria de
este fendmeno, permitira catalogar al ciclo agricola como pésimo en lluvias y
en produccion.

6. Las nubes de los dias festivos son una sefia importante y podrian ser
las mensajeras personales de los santos. Se dialoga constantemente durante esta
sub-fase con esta sefia: la aparicién insistente de nubes, antes, durante y después
de los dias festivos, especialmente para las fiestas de La Cruz (3 de mayo), de
San Pedro y San Pablo (29 de junio) y de la Virgen del Carmen (16 de julio). La
aparicion de estas nubes se interpreta como promesa de un buen afno. Cuando
no se presentan nubes en estas festividades, o se presentan en escasa cantidad,
el afio es catalogado como malo, con dificultades para los cultivos.

7. Echar la suerte. Una costumbre muy generalizada en la comunidad
de Urqhurarapampa y el distrito de Nunoa, es la “sacada de suerte”, que ge-
neralmente se realiza el 23 de junio por la noche y al amanecer del dia 24, San
Juan. Durante esta noche, todas las familias miran su suerte en plomo diluido al
fuego y echado intempestivamente al agua. Se va dialogando con las diferentes
formas que toma el plomo al caer en agua fria y se van interpretando una serie
de acontecimientos relacionados con la salud, el ganado, los negocios, la chacra,
etc. todos importantes para el futuro de la familia comunera.

8. El sink"awi (Lobibia boliviana) es el tinico mensajero de todo el coro de
flora y fauna que conversa y se comunica en invierno, en julio. El dialogo se
realiza mediante las tres floraciones de esta cactacea. La primera floraciéon ocurre
en el mes de julio, la segunda en los meses de agosto y septiembre y la tercera
floracion en noviembre y diciembre. La interpretacion de estas floraciones se
refiere a los tres momentos distintos de la siembra de papas:

Abundante floracién en julio ——> Nawpagq tarpuy: sembrio adelantado
(agosto/septiembre)

Abundante floracion en agosto/septiembre ——> Chawpi tarpuy: sembrio interme-

dio (septiembre/octubre)

Abundante floracién en noviembre =~ ——> Qhipa tarpuy: sembrio atrazado

(noviembre/diciembre)

Se dialoga cuidadosamente con las floraciones en cada uno de estos mo-
mentos. Asi por ejemplo, sila floracion dejulio se malogra por la helada, anuncia
que el sembrio adelantado no tendra éxito y asi sucesivamente. De lo contrario:
una abundante floracion en julio significa una exitosa siembre adelantada. Asi
el sink’awi va avisando y dando sus mensajes sobre el tiempo con anticipacion
alos momentos del sembrio, especialmente la siembra de la papa. Si cualquiera
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de las floraciones se salva de la helada y llega a dar frutos grandes, indica que
el sembrio correspondiente tendra éxito.

3.1.3 Avisos para un plan de campafia

Esta es la tercera fase y la mas importante en que se desarrolla la conver-
sacion mas intensiva con las sefias a largo plazo. Se inicia a partir de la segunda
quincena del mes dejulio - es decir, un poco antes de la finalizacién de la estacion
de heladas - y se prolonga durante el mes de agosto y hasta la primera quincena
de septiembre, cuando se anunciala pronta finalizaciéon dela temporada de secas.
Al final de la estacion de heladas cambia el clima de un frio intenso ocasionado
por lasheladas, a un clima mas templado, propicio y benigno parala agricultura.
Este cambio de las temperaturas permite también iniciar sostenidamente el ciclo
bioldgico de los animales y el ciclo vegetativo de las plantas. En esta tercera fase,
las sefias vienen a precisar, confirmar, reorientar, ajustar, corregir y dar nuevas
tendencias a las primeras interpretaciones efectuadas durante la sub-fase ante-
rior sobre el clima, el sembrio y la produccién. Las interpretaciones prosiguen
a partir del didlogo con una serie de sefias relacionadas con los astros y los fe-
nomenos atmosféricos que se presentan durante esta sub-fase, pero desde este
momento se introducen paulatinamente al didlogo las sefias relacionadas con la
flora y la fauna que despiertan, y dan a conocer a través de su comportamiento,
las variaciones del clima, la época mas propicia del sembrio y la situacion de la
produccion durante el ciclo agricola.

Las interpretaciones sobre el clima, el sembrio y la situacién de la pro-
duccidn, no sélo se efectiia mediante el didlogo con una serie de sefias descritas
anteriormente. Para definir con mayor aproximacién el comportamiento del
clima, se dialoga también con fendmenos atmosféricos, como la aparicion de
nubes, la caida de lluvias y heladas, etc., que suelen ocurrir durante este mes.
Con las sefias atmosféricas, se conversa muy atentamente durante los tres pri-
meros dias del mes de agosto.

La lectura y la interpretacion de las sefias del mes de agosto, la prevision
del clima, la situacién de la produccion y la oportunidad de la siembra mediante
stassefias, estanacompafadas de tna serie de ritosy-ceremonias propiciatoria
a la Pachamama. En estas ceremonias, se invoca a la Santa Tierra, se le pide una
buena produccién y se le suplica que tenga compasion y que no permita la pre-
sencia de delos chicotillos o fendmenos atmosféricos adversos que malogren alos
cultivos. El caracter eminentemente ritual del mes de agosto, hace que la familia
extensa también se reuna en la celebracion colectiva de los ritos. Estas reuniones
colectivas, son los momentos mas importantes para conversar e intercambiax

las observaciones e interpretaciones provisorias hechas hasta la fecha. En lag
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reuniones rituales las familias intercambian una infinidad de interpretaciones
para obtener una interpretacion globalizada, mds definitiva y confiable, de las
sefas. Al averiguar y discutir colectivamente las particularidades del nuevo ciclo
agricola, en base a las sefias anteriores, las familias diran, por ejemplo: “Parece
que no va a llover hasta el tltimo, entonces tenemos que adelantar nuestros
sembrios”, “este afio la produccién de papas sera buena”, “se adelantaran la
lluvias”, etc. Cada interpretacion estara fundamentada por una infinidad de
sefnas que le daran mas sustento y credibilidad” (Enriquez, 1987).

Noétese que el agricultor no se limita a escuchar y dialogar con la Pacha-
mama y los sefiores del clima mediante las sefias que le dan los sefialeros. Se
dedica a un ritual de produccién que es un trato simbolico de reciprocidad
con intercambio de regalos. Son las ofrendas, especialmente las de agosto. Son
platos cuidadosamente preparados con los alimentos preferidos de cada uno
de las Wak'as. El agricultor alimenta a sus dioses para que éstos lo alimenten en
reciprocidad. En realidad la responsabilidad por renovar la vida en la chacra es
compartida con todoslos seres climaticos y el plan de campafia debe ser realizada
con la colaboracion de todos ellos. Es un trato ritual como entre runas cuando
acuerdan un ayni pactado con coca, brindis y ch’alla. Asi el agricultor esta reci-
procando respetuosa y carifiosamente con las Wak‘as y los sefiores del clima. Les
ofrece un festin y les convida su plato preferido en su dia pidiéndoles “perdén”
y “licencia”. Seria muy malo despreocuparse e iniciar el afio agricola estando
en deuda con las Wak’as. Mas aun cuando éstos “tienen hambre” en agosto. Si
no les convida a su tiempo, vendran a robarselo; asi lo ensefian los mitos. “Los
hermanos Chicotillo” vendran sin tardar a su chacra a comer el producto y a
llevarse bastante mercaderia para la dispensa de su abuelita (Anexo III).

Esporeso que, aparte delas observacionesy actividades agro-tecnologicas
mas intensivas a nivel empirico, realizadas en el mes de agosto, se desarrollan a
nivel dela agro-tecnologia simbolica los rituales de producciéon mas importantes
y decisivos del afio para asegurarse del buen desarrollo de la chacra. En estos
rituales, se ve cdmolas sefias desarrollan una conversacion meta-empirica y cémo
la labranza es concebida como una crianza de la vida en la chacra. En realidad
lalabranza es a la vez la celebracion religiosa de la vida y equivale a la suprema
realizacion del sentido de la existencia. La cosmovision del andino que lo guiaen
todo para la crianza de la chacra, lo lleva a celebrar en agosto toda una liturgia
agropecuaria que a la vez es una verdadera agrotecnologia simbdlico-religiosa
y una segunda dimensién su sistema tecnoldgico, una dimensiéon no-material, y
meta-fisica. Esta liturgia expresa la concepcion del misterio de la vida que bajo
sus cuidados ha de desarrollarse en la chacra. En estos rituales de produccion
el andino expresa la conciencia de la relacionalidad universal de todo ser y todo
acontecer; la conciencia del paralelismo entre macro y microcosmos y entre las
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tres comunidades de Wak’a, Sallga y Runa; su relaciéon de reciprocidad con la
Pachamama; su pertenencia y participacion a la vida de la Tierra en terminos
“horizontales”. Esta liturgia que actualiza la mitologia de la crianza de la vida
de la Pacha, fruto de la sabiduria andina, encuentra sus momentos mas signifi-
cativos y decisivos precisamente en el mes de agosto. La comprension de estos
rituales nos dara pistas para descubrir la coherencia y la logica del sistema
andino de las sefias. Por estas razones, por las multiples actividades empiricas
y simbolicas, el agricultor andino considera el mes de agosto como el mes mas
importante del afio:

1.- En el campo se inicia el ciclo agricola con la preparacion de los terrenos
y los sembrios adelantados.

2.- Se efecttian la mayor parte de los rituales dedicados a la Pachamama y
alos Achachilas, debido a que en este mes se dice que tienen la boca abierta para
recibir ofrendas (la tierra se abre) y para conversar en sefias, y especialmente
en la coca.

3.-Seechalasuerte utilizando el plomo. Se va dialogando con las diferentes
formas que toma el plomo al caer en agua fria y se van interpretando una serie
de acontecimientos relacionados con la salud, el ganado, los negocios, la chacra,
etc. importantes para el futuro de la familia comunera.

4.-Sellevanacabolamayor parte delos matrimonios, porque es considerado
como mes caliente - g u7ii killa -, el mes propiciador de fertilidad y bienestar.

A continuacion nos limitamos a inventarizar las sefias observadas en esta
temporada que llamariamos: la tercera sub-fase.

1. Agustu phuyu (las nubes del mes de agosto). Se dialoga con las nubes
camulos que aparecen durante los tres primeros dias del mes de agosto, 1la-
mados también “dias aciagos”. Como sefia, los primeros tres dias del mes de
agosto estan relacionados con los tres sembrios sucesivos. El dia primero de
agosto esta relacionado con el fiawpaq tarpuy, el sembrio adelantado; el dia dos
tiene relacion con el chawpi tarpuy, el sembrio intermedio, y el dia tres con el
ghipa tarpuy, la siembra atrazada. La nubosidad habla y aconseja referente a las
conveniencias y riesgos que ofrece cada uno de los tres sembrios. Por ejemplo,
si el 1" de agosto no aparecié nubes en el cielo, significa que los primeros sem-
brios, especialmente de papa, no tendran éxito, porque seran malogrados por
falta de lluvias y por la incidencia de las heladas. Asi hablan también las nubes
de los otros dias referente al sembrio intermedio y el sembrio tardio. Si durante
cualquiera de los tres dias aparecen nubes cimulos de tamafio grande y en
forma de papas, y si permanecen todo el dia, hasta el atardecer, anuncia que las
papas al final del ciclo agricola seran de gran tamano: “Wanlla papa”, se dice. Si
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no aparecen nubes en cualquiera de los tres dias, se interpreta la sefia como un
cicloagricola pésimo parala produccion delos diferentes cultivos, especialmente
para la produccion de papas. Este mal afo es calificado como afio de escasez y
de hambruna: “Muchuy wata”.

Aparte del primer esquema de interpretacion, existe una variante que
considera y compara las nubes de las tres décadas del mes de agosto, como
indica el segundo esquema. Finalmente se les hace otra pregunta a las nubes de
los dias aciagos, para saber cual de los meses de verano - enero, febrero, marzo
- sera mas lluvioso y se usa para la interpretacion de la sefia un esquema similar
(Véase: Paradigma N°4: Tres esquemas de interpretacion de las nubes de agosto).
Lo importante es saber dialogar con la aparicién de nubes en estas tres décadas,
con el fin de decidir los momentos mas oportunos para los sembrios de papa.

2. Agustu wayra (los vientos del mes de agosto). Este mes normalmente trae
fuertes vientos en el altiplano andino. Es el mes en que el hermano intermedio
de los chicotillo, llamado Venturo o viento debe de hacer todas sus travesuras.
Por este motivo se dice en Urghurarapampa, que para una buena produccion,
debe de correr bastante viento durante el mes de agosto, un viento fuerte que
lleva techos, ropa y todo aquello que encuentra a su paso. Cuando corre, debe
de estar acompafniado con un frio penetrante que cuartea hasta las manos y la
cara. Para un mal afio, no corre normalmente el viento durante el mes de agosto,
sino que se presenta este fendémeno durante los meses que van desde octubre a
diciembre, inclusive en la época de lluvias, es decir, fuera de su tiempo. Cuando
los vientos ocurren durante estos meses, son dafiinos porque quitan las nubes
del cielo e impiden que llueva normalmente, retrasando la caida de Iluvias. y
favoreciendo la presencia de heladas.

3. Huch'uy ch’uspi es un pequefio mosquito, no identificado, que chupa
la sangre de los animales domésticos y del hombre. Es una sefia relacionada al
clima, con el que se dialoga a partir del mes de agosto, con el inicio de la época
de lluvias. En los meses de agosto y septiembre, aparecen grandes cantidades
de estos mosquitos y se van impregnado en las partes poco cubiertas de los
animales domésticos para chuparles la sangre. Este mosquito empieza a picar
y chupar sangre aproximadamente a las 14: 00 hrs. a pleno sol, cuando las tem-
peraturas alcanzan su grado maximo. Cuando pica al hombre, le produce una
hinchazon o hematoma que le ocasiona gran escozor y posteriormente dolor.
Cuando esto sucede, significa que pronto empezaran las lluvias. En la época
de lluvias, durante los veranillos, su picadura también significa que pronto se
reiniciara la caida de lluvias. Cuando simplemente revolotea por el ambiente
sin producir ninguna picadura, significa que atn las lluvias no caeran pronto.
Se dejaran aun esperar.
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4. Afias, o zorrino (Conepatus Suffocans) es un animal nocturno relacionado
con la produccién de la papa. Con el zorrino se dialoga generalmente durante el
mes de agosto. Se observa la forma de amontonar la tierra cuando construye su
madriguera. Cuando amontona la tierra en la puerta de su madriguera, como
si fuera hecho con una pala, y si se encuentran huellas de que durmié sobre el
monton de tierra, significa que las papas fructificaran muy bien y habra una
buena produccién en el momento de la cosecha. Pero cuando al hacer su guarida
esparce la tierra por todos lados, sin ningtin orden, anuncia una mala produc-
cion de papas al momento de la cosecha. En otro sentido el zorrino es también
sefia de mal agtiiero, que anuncia la muerte. Cuando el zorrino escarba las papas
que ya estan madurando en los meses de marzo y abril, es mal augurio, ya que
anuncia el posible fallecimiento de un familiar o una persona conocida o del
duefio mismo de la chacra. Se dice que es el alma de un familiar o una persona
conocida que ha escarbado las papas.

5. Kusi kusi q'isa (nido de arafia). Existe una variedad de arafia que constru-
ye su nido en la paja brava, llamada iru ichhu, que crece generalmente a orillas
del rio Nufioa. Se dialoga con el nido de la arafia durante el mes de agosto, el
momento en que la arafia empieza a elaborar sus nidos. Cuando estas arafias
elaboransusnidosen forma deestrellas grandes, segregando abundante cantidad
de su tela, como espuma, con restos de paja y pequefios insectos secos, que en
muchos de los casos envuelve completamente la paja brava, anuncia que el afio
sera con abundantes lluvias y por lo tanto con buena producciéon. En cambio,
si los nidos de la arafia son pequefios y no hay mucha tela de arafa en la paja
brava, anuncia que el ciclo agricola que se avecina sera con escasas lluvias y por
lo tanto con mala produccion.

6. Mayu laqu o alga de rio (Spirogira). El mayu laqu es una alga que crece
adherida a las piedras del fondo del rio. Se dialoga con el crecimiento de dicha
alga durante los meses de agosto y septiembre, especialmente para la produc-
cién de quinua. Cuando esta alga crece en poca cantidad y de tamafio pequefio,
adherido casi al ras de las piedras, anuncia que el afo sera malo, porque habra
escasa produccion. Pero si el mayu laqu, ademas de adherirse a las piedras, cre-
ce en forma de filamentos o a manera de cintas prolongadas, que juegan con
la corriente del rio, serd un buen ano, con buena produccion. Para indicar un
buen afio, ademas el mayu laqu debid pasar por todo su proceso de crecimiento
y maduracion, que se diferencia de acuerdo a los colores que va tomando la
alga: de color café al inicio del crecimiento, de color verde a medio crecer, y
verde oscuro cuando ya estd maduro. La plena realizacion de este proceso de
crecimiento, indica que habra buena producciéon durante el ciclo agricola que se
avecina, especialmente de quinua, y que ademas sera buen afio.
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PARADIGMA N LA:GTORSETSOESQUEMAS DE INTERPRETACI N DE LAS NUBES DE

\
PARA SABER LA VENIDA DE LAS LLUVIAS PARA EL SEMBR 0
| DE AcosToll.. ..SE A PARA EL AWPAQ TARPUY (SEMBR O ADELANTADO, EN AGOSTO/SEPTIEMBRE)

2 pE acosTol.. ..SE A PARA EL CHAWPI TARPUY (SEMBR O INTERMEDIO, EN SEPTIEMBRE/OCTUBRE)
3 DE AGOSTOD ... SE A PARA EL QHIPA TARPUY (SEMBR O ATRASADO, EN NOVIEMBRE/DICIEMBRE)

Il
PARA SABER CU L DE LOS 3 SEMBR OS DE PAPA TENDR  XITO
DEL | AL 10 DE AGOSTON... AWPAQ TARPUY

DEL Il AL 20 DE AGOSTOL. .. CHAWPI TARPUY
DEL 21 AL 30 DE AGOSTOLL.. QHIPA TARPUY

Il
PARA SABER CU L DE LOS 3 MESES (ENERO, FEBRERO, MARZO) SER EL M S LLUVIOSO

| DE AGOSTOD....covenn. PRECIPITACIONES DE ENERO
2 DE AcosTol.. .. PRECIPITACIONES DE FEBRERO
3 DE AGOSTOD. ..o PRECIPITACIONES DE MARZO

7.Q'illu pisqu o pajaro amarillo (Eringilla Cerduelis); Urpio palomasilvestre
(Meropelia aimara). Ambas aves como sefias significan lo mismo. El q"illu pisqu,
es un pequeno pajaro de color amarillo al que también se le llama “espiritu”. Y
el urpi, es también una pequena ave de color plomo o ceniza. Con ambos tipos
de aves se dialoga durante los meses de agosto y septiembre. Para una buena
produccién de quinua y cafithua, ambas aves se juntan en grandes bandadas, por
separado, a buscar comida en las pampas o por los lugares donde fue cosechada
la quinua y la canihua.

8. Sinkata qucha - la laguna de la comunidad de Sincata. Se trata de una
comunidad ubicada al sur del distrito de Nufoa. En su ambito territorial, tiene
una laguna de regular tamano. Se dialoga con la coloracion del agua durante
los meses de agosto y septiembre. Para un buen afo, durante estos meses crecen
dentro del agua en abundancia las algas llamadas laqu, dandole un color azul
verdoso al espejo de agua. Para un mal afo, con malas cosechas, el fondo del
lago se ve de una coloracion café-rojiza, como consecuencia de que estas algas
no han crecido.

9. Llachu es otra alga - Hidrocatile Sp.- que crece en los riachuelos, canales
de agua y pequenos estanques. Cuando el llachu crece espeso y abundante con
las primeras lluvias, inclusive llega a florecer encima del agua, anuncia que el
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ciclo agricola que se avecina sera bastante lluvioso, por lo tanto la produccién
de alimentos, y especialmente de la papa, serd también dptima.

10. Chichiranka es un moscarddn no identificado que aparece por una sola
vez durante el mes de agosto. Se dialoga con su aparicién numerosa durante este
mes. Si aparece en forma numerosa, anuncia que el ciclo agricola sera éptimo
en produccién de papas y quinua. Si aparece en pequenas cantidades, anuncia
lo contrario.

Como resultado de las observaciones hechas en esta tercera subfase, se
puede efectuar aproximadamente a mediados de septiembre un primer balance
y definir tres caracteristicas fundamentales del ciclo agricola:

1) Dialogando con la naturaleza mediante las sefias relacionadas con el
clima, se prevé la tendencia, el comportamiento o estado del clima durante el
cicloagricola que comienza. De acuerdo alainterpretacién de las sefias, se puede
tipificar al ciclo agricola como “allin wata” o “muchuy wata”, el primero, “buen
afo, sin presencia insistente de los chicotillos (helada, granizada, y viento) y con
lluvias normales”; el segundo, “mal afio, con presencia insistente de fenémenos
climatoldgicos adversos”. También se puede tipificar al ciclo agricola como “chaki
wata” o “para wata”, el primero, “afio seco de pocas lluvias”; el segundo, “afo
lluvioso y de abundantes lluvias, que pueden ocasionar posibles inundaciones”.
De igual forma se puede tipificar al ciclo agricola que comienza como “fiawpaq
wata” o “ghipa wata”, el primero como “un ano con lluvias adelantadas” y el
segundo como “un afio con lluvias atrasadas”. Asi observando cuidadosamente
las diferentes sefias que anuncian la ocurrencia de helada, granizada, sequia
e inundacion durante el ciclo agricola se obtiene los resultados que sirven de
guia para planificar los sembrios de los cultivos y la tendencia de su produccién
durante el ciclo agricola.

Las interpretaciones efectuadas en este momento ya no son provisorias
ni momentaneas, sino que serviran de orientacion basica hasta el final del ciclo
agricola. Si se ha concluido que el coro de las sefias anuncia la presencia de he-
ladas durante el ciclo agricola, las familias comuneras deberan aplicar durante
el sembrio diversas estrategias tecnoldgicas para que la helada no les sorprenda
y para minimizar sus efectos en los cultivos. Asi mismo, estaran alertas todas las
familias para controlar este fenémeno cuando los cultivos estan emergiendo, en
crecimiento y en floracion, especialmente durante las fechas fijas del calendario
gregoriano donde suelen ocurrir las heladas. En base a estas interpretaciones de
las sefias y el pronostico general del clima del afio venidero se decide qué, como,
donde, cuando y cudnto sembrar, como veremos mas adelante.

2) Dialogando con la naturaleza mediante las sefias que permiten prever
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el comportamiento de la produccién, que se complementan con las sefias de
pronostico del clima, ya se pueden definir los cultivos que en la campafia que
comienza prometen mayor produccion. Usualmente se va tipificando al ciclo
agricola como “papa wata' o “kiwna wata” - afio de papa o afo de quinoa - segin
el caso, si el afio es lluvioso o seco y con escasas lluvias. Todas estas expresiones
son dichas y entendidas con los debidos matices.

3) Dialogando con la naturaleza mediante las sefias del sembrio, que se
complementan con las sefias del clima y la produccion, ya es posible determinar
los momentos mas oportunos deinicioy finalizacién delos sembrios adelantados
-fiawpaq tarpuy- delos diferentes cultivos, principalmente dela papa. Esnecesario
también tener en cuenta que - cuando en esta tercera sub-fase se prevé un “afio
con lluvias adelantadas” - se debe de adelantar los sembrios y, cuando se prevé
lo contrario, se deben atrasar los sembrios, especialmente de la papa, que es el
cultivo estratégico para la alimentacion de la familia comunera.

3.1.4 Avisos para iniciar la siembra

El dialogo con la naturaleza, se reinicia aproximadamente en la segunda
quincena de septiembre, prolongandose durante los meses de octubre y hasta la
primera quincena de noviembre. Concluye con el sembrio de todos los cultivos,
al final de la estacion de secas, llamada “ch’aki pacha”. Durante esta sub-fase,
ingresan profusamente al dialogo las sefias de la flora y la fauna, por ser el tiem-
po propicio para el desarrollo del ciclo biologico de los animales y vegetativo
de plantas. Esta profusa participacion de la flora y la fauna en la conversacion
ayuda mucho para ir ajustando atin mas las interpretaciones y las tendencias
relacionadas con las lluvias, las heladas y granizadas y para escoger con presi-
cion el dia de la siembra.

Estas sefias de flora y fauna, agregadas a las sefias astrales y de los fe-
nomenos atmosféricos, combinados ademas con las de la primera, segunda y
tercera sub-fase, pueden sugerir nuevas tendencias, que podrian confirmar, o
precisar, o reajustar, o inclusive reorientar, las tendencias del clima, los planes
de produccién mas oportunos y los momentos mas favorables del sembrio que
provisoriamente se habian propuesto al final de la tercera fase. Durante la cuarta
sub-fase urge una decision certera referente al momento mas oportuno de los
sembrios intermedios y ultimos -chawpi tarpuy, qhipa tarpuy- y esta decision es
de una importancia estratégica. Se prioriza el dialogo con las sefias relaciona-
das directamente con la siembra. La prevision, tiene la finalidad de precisar los
momentos mas apropiados de inicio y finalizacion de los sembrios de cada uno
de los cultivos. Algunas de las sefias con las que en estes momentos se dialoga
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son las siguientes:

1. Hamp'atu o sapo (Bufo Spinolosus). Es un batracio anuro del orden de
los bufénidos. Inverna y permanece aletargado durante el gasa pacha, la esta-
cion de heladas, que dura aproximadamente desde mayo hasta agosto y que a
veces se prolonga hasta septiembre. El sapo sale de la tierra a partir del mes de
septiembre y permanece fuera de ella hasta el fin del periodo de lluvias, o sea
hasta abril. La mayor parte de su ciclo bioldgico, que dura aproximadamente
77 dias, lo lleva a cabo durante la época de lluvias, poniendo sus huevos en los
estanques o charcos de agua permanente formado por la lluvia. Se dialoga con
el sapo durante la época de lluvias y su significado e interpretacién es diferente
seglin el momento, antes o durante las lluvias de verano. Antes del inicio de las
lluvias se observa el momento, el nimero y el tamarfio de los sapos cuando salen
de la tierra a la superficie. Para un afio lluvioso y sin muchas heladas, aparecen
tempranamente numerosos sapos grandes durante los meses de septiembre y
octubre, en busca de charcos de agua para instalarse y desarrollar su metamorfo-
sis. Pero para un afio seco, con pocas lluvias y con constantes heladas, aparecen
recién en los meses de noviembre y diciembre, o sea en forma retrasada, unos
cuantos sapos pequenos y flacos. En algunos afios cuando las heladas prosiguen
hastalos meses denoviembrey diciembre, durante el crecimiento delos cultivos,
algunos sapos se congelan en plena caminata. Esto significa pues un pésimo afio
para las cosechas. Mas adelante, durante la época de lluvias - enero, febrero y
marzo - se comporta el sapo como indicador de corto plazo.

2. Chhuwachanga o pankatu (Bothynus Sp.), son insectos coledpteros de
color café o negro que aparecen en el campo en los meses de septiembre hasta
diciembre e indican elmomento oportuno delasiembra. Aparecen generalmente
en horas de la tarde, después de una fuerte nevada o lluvia cuando el sol ya se
ha puesto en el horizonte, produciendo un fuerte zumbido con su vuelo, como
si se escuchara pasar un avion. Pero en algunos afios ocurre que en estos meses
aparecen todos de color café y del tamafio de una haba grande, bien gordos, sea
en pocas cantidades, sea en abundancia y a manera de una invasién de miles
y miles de insectos, formando sartas entre ellos que molestan a la gente en su
caminata por el campo cuando se posan espontdneamente en la cara, las manos
y la ropa. En este caso anuncian un excelente afio, con lluvias normales, escasa
presencia de heladas y granizadas durante el crecimiento de los cultivos, por
tanto buena produccion, especialmente de papas. En los valles interandinos del
Cusco, anuncia la buena produccion de maiz. Sin embargo, para un buen afo,
no solo deben aparecer en grandes cantidades, sino también durante la misma
noche deben retornar bajo la tierra, de donde salieron y no debe quedar ninguno
muerto encima de la tierra. Luego deben reaparecer al dia siguiente. En cambio,
para un mal afio s6lo aparecen unos cuantos insectos pequenos de color café o
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negro. En este caso no vuelven a entrar en la tierra y quedan muertos, tirados
sobre el suelo, con las patitas hacia arriba. Cuando sucede esto, se escucha decir:
“Chhuwachanqga kahatipusqa; muchuy watachakanga” (el Chhuwachangahabiamuerto
patas arriba; sera afio de hambruna y escasez). Los comuneros mayores de edad
de Nufioa comentan que los tltimos ocho, o nueve, afios el chhuwachanga ya no
hace sus apariciones regulares durante los meses de septiembre hasta diciembre.
Esto coincide con igual nimero de afios en que la produccién agricola ha tenido
serios reveses en la region.

3. Qaraywa ufia, la cria de lagartija (Teius Teyous), es otra sefia. La lagartija
tiene crias durante los meses de septiembre y octubre. Cuando la helada de estos
meses quema la punta de las colitas de las crias de lagartija, pronostica un ciclo
agricola con fuerte presencia de heladas en el momento que los sembrios estén
en pleno crecimiento. Para un afio bueno, sin presencia de heladas y con lluvias
normales, la punta de las colitas de las crias de lagartija se mantiene completa
y bien filuda.

4. Kiyu (Thinocorus Rumicivorus Cuneicauda), es una ave de la puna. Se
escucha su canto durante los meses de agosto, septiembre y octubre. Cuando
cantan juntos entre tres o cuatro, haciendo una especie de ruedas, con los si-
guientes sonidos: “kiyu, kiyu, kiyu...” o: “kilaw, kilaw, kilaw...”, anuncian la
pronta caida de lluvias durante la época de lluvias o la reiniciacion de las lluvias
después de un veranillo.

5. Ch'uiiu ch’illpi. Es el nombre de un pequefio insecto de color negro no
identificado, que tiene una pequefia mancha anaranjada sobre el lomo. Es un
insecto que hace su aparicion durante los meses de septiembre y octubre. Para
un buen afo, especialmente para una buena produccion de papas, estos insectos
aparecen en el ambiente en grandes cantidades y a manera de una invasién. Pero
para un mal afio, no aparece o aparece en escaso nimero.

6. Mach’aqwa (Coluber) . Es la culebra que vive en lugares secos y pedre-
gosos. Al igual que el sapo, es un animal que se aletarga durante la estacion de
heladas y reaparece con la humedad en los meses de septiembre y siguientes.
Su aparicion durante los meses de septiembre u octubre, anuncia la caida de
lluvias adelantadas.

7. Atug (Lycolapex Inca) es el zorro andino. Con este animal se dialoga en
el mes de octubre, cuando esta en celo. Cuando se escucha el ladrido se le da
varias interpetaciones. Si su ladrido es en forma fluida y clara, mas o menos de
esta forma: “waqaqaqaqaqaaaa...” - es decir, completo, no entrecortado - se le
interpreta comounbuen afio, conbuenaslluvias, pocas heladasy por tantobuena
cosecha. Sobre todo sera un “afio de papa”, pero también sera favorable para
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otros productos: quinua, cahihua, cebada, etc. En cambio, cuando su ladrido es
entrecortado, atorado y ronco, mas o menos de esta forma: “waqaq...waqaq...”,
se lo interpreta como un mal afio, con pocas lluvias, excesivas heladas cuando
las chacras estan creciendo y por tanto malas cosechas.

8. Eldurazno, es una fruta propia de los valles interandinos, especialmente
del Cusco. La produccién de esta fruta en estos valles culmina en el mes de febre-
ro coincidiendo, generalmente, con las fiestas de carnavales. Tradicionalmente
se transporta el durazno después de esta fiesta a las zonas altas para canjearlo.
Los agricultores de Urghurarapampa observan como sefia para la produccion
de la papa la apariciéon del durazno en su comunidad y la interpretan asi: Si la
produccién de duraznos se adelanta a los meses de octubre y noviembre, el afio
sera considerado malo en la zona alta, porque no habra produccion de papas.
Pero si la produccion de duraznos es abundante y aparece en su tiempo normal
- febrero, después de carnavales - anuncia buen afio, con una buena produccion
de papas en la zona. Al respecto, en Urghurarapampa, se dice lo siguiente: “Tu-
rasnuqa manam ni iawpaqta ni ghipata rikhurimunmanchu, timpullampipuni, chaymi
allinwatapaq” (El duraznono debe aparecer ni muy adelantado ni muy retrasado,
debe aparecer en su momento, entonces es afo bueno).

9. Kanlli (Margiricarpus pinnatus), es un pequefio arbusto espinoso, cuyos
frutos se comportan como sefia comunicativa durante los meses de octubre y
noviembre. Paraunanobuenoy conbastanteslluvias, da frutos abundantes como
espuma. En cambio, para un mal afo, seco y con heladas, da muy pocos frutos.
Es una sefia que anuncia también la buena produccion de quinua y cafihua.

10. Taqachilla, es otro arbusto no identificado por la ciencia. Tiene aproxi-
madamente un metro de alto y permite reconocer la situacién del ciclo agricola.
Su fruto es el alimento preferido del chiwanku o chuchiku una ave tipica de zonas
altas similar al tordo. Como sefia se dialoga con sus pequenos frutos de color
granate durante el mes de noviembre. Cuando este arbusto tiene abundante
fruto, indica que el afio sera bueno, con buena produccidon y cuando tiene escasos
frutos el afio sera malo y con escasa produccion.

11. Ullunkiya o khumuna, es un pequeno arbusto trepador no identificado
que crece junto a la giwfia. Segun referencias dadas por los abuelos dicen que es
un “arbusto de los gentiles”, y que por tanto no se le debe arrancar ni comer sus
frutos, porque cuando se le arranca, se encogen las manos y cuando se comen
los frutos las personas se vuelven mudas o tartamudas. Sin embargo, se dialoga
con sus frutos durante el mes de noviembre, cuando la ullunkiya se comunica
y ensefia al agricultor. Cuando este arbusto est4 cargado con bastantes frutos,
significa que el afio sera bueno, con buena produccién. Cuando tiene escasos
frutos, indica que el ciclo agricola que se avecina sera malo, porque no habra
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produccion.

12. Ligichu (Ptilesclys Resplendes), es una ave tipica de la ecorregion an-
dina que pone sus huevos y saca polluelos por una sola vez entre septiembre,
diciembre y enero. En toda la cordillera se le conoce con el nombre de “pajaro
centinela”, porque con su canto estridente, durante el dia y la noche, alerta sobre
la presencia de personas extranas, o ladrones, que caminan en una comunidad.
Inclusive trata de alejarlas lanzandose en picada sobre tal persona simulando
atacarla. Como sefia ofrece variedad de informaciones al agricultor. Durante
la época de lluvias, su canto insistente anuncia la caida de nevadas y el lugar
donde construye su nido, es también una sefial. Cuando construye su nido en
suelo plano o en hondonadas, indica que viene un afio seco, con pocas lluvias
y por tanto una escasa produccién de alimentos, especialmente de papa. Pero
cuando construye su nido en promontorios o en laderas, es para un afio con
lluvias normalesy, por lo tanto, con abundante produccién. Elhuevo de esta ave
también anuncia la ocurrencia de un afo malo o bueno. Para un buen afo, su
huevo es brillante y grasoso, pero para un mal afio es todo descolorido y opaco.
Se lee también los dibujos que se encuentran en los huevos del ligichu, porque
éstos anuncian un afio con buena o mala produccién. Para un afio con buena
produccién de los diferentes cultivos, se puede encontrar unos motivos muy
significativos y predictores. Hay afios en que se le distingue un arco de quinua y
cafithua, y esa figura anuncia la buena produccion de estos cultivos. Otras veces
se ve una figurita parecida a un hombre con su chakitaklla y a una mujer con su
rawk’ana, indican labuena produccién de papas. Los materiales con que el ligichu
construye su nido tienen también un significado. Cuando esta construido con
excremento de oveja o de alpaca y con pequenas piedras, ademas de pedazos
de alambre, latas y hasta agujas, anuncia que serd un afio con fuerte presencia
de granizadas durante el crecimiento de los cultivos. El ligichu representa una
sefla pan-andina y tiene la misma interpretacion en toda la ecorregion andina
del Perti y de Bolivia donde habita esta ave.

13. Wik'usia qara qipi. Es uninsecto no identifidado, de color negro, que por
el color café de su espalda se dice que esta cargando un cuerito de vicufia; de alli
su nombre. Es una sefia con la que se dialoga en el mes de diciembre. Para un
buen afo y con buena producciéon de alimentos, especialmente de papa, aparece
este insecto en diciembre y en grandes cantidades. Cuando aparecen s6lo unos
cuantos de estos insectos, el afo se presentara con dificultades.

14. Qiwfiasach’a o quenua (Polylepis Incana), esun arbol que creceen grandes
cantidades en los cerros aledafios al pueblo de Nufioa. La madera de este arbol
sirve al campesino para combustible o lefia, produciendo un buen carbén. Es
un arbol que esta en franco proceso de depredacion por las personas dedicadas
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a comercializar carbdn. El didlogo se efecttia con el florecimiento de este arbol,
que cae en el mes de noviembre. Cuando su florecimiento es abundante y blan-
quecino - paraqay - y se cuelga del arbol como pendientes de mujer, significa que
el afio sera bueno y con buena produccion. Es una sefia segura que se observa
anualmente. Cuando ocurre lo contrario y las flores son pequefias, anuncia que
el ciclo agricola que se avecina sera desfavorable para los cultivos.

15. Apharu papa, o papa silvestre (Solanum Montanum), esta considerado
como la papa de los gentiles. Es una sefia que anuncia la buena o mala produc-
cion de papas durante el ciclo agricola. Su florecimiento, al igual que las papas
amargas domesticadas, es decir por tres veces, a las que se llama: qura (yerba),
apharu (crecido de la nada) y papa. Cuando la papa silvestre alcanza a realizar
estas tres floraciones, indica que habra una buena produccion de papas. En el
caso contrario, la produccion de papas tendra inconvenientes durante el proceso
de su crecimiento.

16. Mayu, “el rio”, es el nombre quechua para la Via Lactea. El andino la
considera como un rio de estrellas que surca la concavidad del cielo nocturno.
En ella se encuentra la mayor parte de las constelaciones observadas durante
determinadas épocas del ano, tales como: LLama Nawi (Gjo de LLama), Qutu
(Monton o Pleyades), Hatun Kurus (Cruz Grande), Huchuy Kurus (Cruz Chica),
LLuthu (Perdiz) y otras mas. Para un buen afo, la Via Lactea alumbra por las
noches contodasubrilloy esplendor, especialmente durante elmes denoviembre
y se hacen muy notorias sus constelaciones, iluminando con su brillo las noches
lébregas de los Andes, cuando no hay luna. Para un mal afio, ocurre lo contrario,
es decir, la Via Lactea aparece por las noches opaca y sin brillo. En relacion a la
brillantez dela Via Lactea el campesino manifiestalo siguiente: “Mayu allin watapaq
sumagqtaraq k'anchamun, yanqa killafia chinkarin chaypis, mayuqa chhipipipinraq” (La
Via Lactea para un buen afo alumbra muy bien, ain cuando se oculta la Luna
la Via Lactea brilla con todo su esplendor). En los ultimos ocho o diez afios, la
Via Lactea ya no se presenta con toda su brillantez, lo cual preocupa muchisimo
a los agricultores y se considera como causa de sucesivos fracasos ocurridos en
la actividad agricola. Preocupados, los agricultores al respecto manifiestan los
siguiente: “Nawpaqa mayu chhipipipisparaqtaq kaq qa, mana kunanqa hinachu kapun,
upa kapullantaq” (Antes la Via Lactea alumbraba con todo su esplendor, ahora
ya no es asi, se ha oscurecido).

17. Such’i (Trychomycterus Dispar), es un pez originario del altiplano que
habita en el Lago Titicaca y en sus rios afluentes. Es una sefia que anuncia el
régimen de lluvias durante el ciclo agricola. Generalmente se observa la pos-
tura de sus huevos. Para un ano lluvioso, por lo tanto con buena produccién
de papas, construye a la orilla del rio un buen nido, con arena, piedras y llachu,
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en forma de un horno de huatias. Para un afno con escasas lluvias, construye su
nido poco consistente en medio del rio. Esta sefia anuncia que a falta de lluvias,
la produccién de papas y otros cultivos se veran afectados en sus rendimientos.
Igual interpretacion se le da a la trucha que existe en los rios de Nufioa.

18. Qariwa, o waych'a (Senecio Vulgaris), es un pequeno arbusto que crece
de preferencia al pie de los cerros. Empieza a florecer durante el mes de sep-
tiembre y da semillas en el mes de octubre. El agricultor dialoga con sus flores.
Cuando estas son bien amarillas y abundantes, y no son malogradas por la
helada, anuncia buena produccién de papas.

19. Papa tapuy significa “preguntar a las papas”. Se trata de un pequeno
acto ritual y una mesa servida a la Pachamama, que se desarrolla por la mafiana,
momentos antes de iniciar el sembrio de la papa. Al finalizar la ofrenda se le
hace hablar a la papa con la finalidad de “confirmar” cudl de los tres sembrios
tendra buen rendimiento. Asi se espera confirmar una vez mas que la decisién
del dia de la siembra sugerida por las sefas, fue correcta y bien tomada. Para
este ritual, el duefio de la chacra “enciende la awila” prendiendo una pequena
fogata sobre la que se entregara una ofrenda sencilla a la Pachamama. Seguida-
mente saca su unkhufia que es un pequeno tejido en que se guarda la coca, y la
extiende sobre el suelo, al lado de la semilla de la papa, amontonada al lado de
la chacra. Después de una pequenia oracion en que pide licencia a la Pachama-
ma, se da inicio a la ceremonia del “kuka k’intu”, ordenando las hojitas de coca
de tres en tres sobre una hoja de papel, que hace las veces de plato. Para ello,
selecciona respetuosa y pacientemente un ramillete de tres hojas de kuka k'intu,
y lo va colocando en orden sobre el papel blanco, siempre en el sentido hacia
donde sale el sol. Este acto es repetido por cada uno de los miembros varones
de la familia y otras personas participantes en el sembrio de papas, culminando
el acto con las mujeres que también depositan sus hojitas cargadas de sus ora-
ciones mas sentidas por el buen éxito de la siembra. A continuacion, el duefio
de la chacra le pone incienso y 12 semillas de coca o mukllu sobre las hojas de
coca, las envuelve y pasa por la boca de cada persona para que le den un beso
respetuoso, diciendo: “pirdunakusunchis Pachamamamanta” (perdonémonos de
la Pachamama). Luego se aproxima a la awila, coloca el papel en el centro del
fuego para que se consuma y ch’alla una copa de alcohol hacia la salida del Sol,
diciendo: “Santa tira, Pachamama, sumaqlla kunan wata papa kachun, ama qasapas,
chikchipas hamuchunchu” (Santa tierra Pachamama, que haya buena produccién
de papas este afio, que no haya ni helada ni granizada). Luego de haber challado
el alcohol, se aproxima al grupo de parientes y comuneros que lo acompafian en
esta jornada y les dice: “Muchus parwin, tatitumanta pirdunakusunchik” (Muchos
parabienes, nos perdonaremos de Dios). Seguidamente se sirven unas copas de
alcohol de las que cada persona, antes de beberlo, derrama unas pequenias gotas
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sobrelasemillay el suelo. También empiezan a chakcharla cocay cada persona va
dando su opinién diciendo: “Misk illatan akullirquni, allillancha papakanga” (Dulce
nomas he picchado la coca; habra nomas produccion de papas). Después de esta
ceremonia, recién el duefio de la chacra saca del montén de semilla, con las dos
manos, tres porciones de papa colocandolos por separado. Estas representan los
tres sembrios en el rito del vaticinio. El primer motdn de papas “es” el sembrio
adelantado, el “fiawpaq tarpuy”. El segundo monton de papas “es” el sembrio
intermedio, llamado “chawpi tarpuy” y el tercer montén de papas simboliza el
sembrio atrasado, el “ghipa tarpuy”. Acto seguido, se empieza a preguntar a cada
monton de papas. Este acto se realiza empezando a retirar del primer monton
un par de papas cada vez. Cuando al final queda una sola papa - “lunis” - se
concluye que el primer sembrio sera bueno; por el contrario si queda un par de
papas - “martis” - o no queda nada, significa que el primer sembrio sera malo,
es decir: tendra serios inconvenientes por factores del clima y no habra buena
producciéon durante la cosecha. Este mismo recuento se repite con los otros dos
montones, para después recién empezar con el sembrio. Por ejemplo, si las se-
fias anunciaron que el sembrio intermedio serd bueno, y el duefio de la chacra
decidi6 efectuar este sembrio, y durante el papa-tapuy le resulta “lunis” también
en el montdén destinado a pronosticar el sembrio intermedio, entonces cunde la
alegria entre todas las personas que estan sembrando y realizan esta actividad
con mas esmero, porque saben que el sembrio intermedio sera el mejor. El acto
del papa-tapuy, se sigue realizando hasta el final de la cosecha, es decir cuando
se ponen las ultimas papas en la tierra, se observa si sobran o no sobran papas,
para ser interpretadas en la misma forma anterior.

3.1.5 La planificacion de la campaiia

Por una sabia interpretacion de las sefas a largo plazo observadas desde
el tiempo de la cosecha anterior, durante todo el intersticio agricola y hasta el
momento mas favorable paraunabuena cosecha dela proxima campana agricola,
el agricultor andino se forma una idea global de la tendencia general del ciclo
climatoldgico y sus mas probables fluctuaciones. Esta informacion, resultado de
su atenta observacidn, su saber entender y conversar con todos los seres vivos
de sumedio natural, le sirve de base para determinar la época mas oportuna del
sembrio y la tendencia general del ciclo agricola hasta su finalizacién.

Las sefias de largo plazo, presentadas a lo largo del parrafo anterior, y
especialmente aquellas relacionadas con el comportamiento del clima, a par-
tir de la presencia de precipitaciones pluviales (lluvia, granizada y nevada) y
temperaturas (heladas y veranillos), permiten determinar anticipadamente las
caracteristicas climatologicas y productivas del ciclo agricola y tipificarlo en el
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siguiente Paradigma N¢ 5: Equilibrio y excesos climaticos en la agro-meteoro-
logia andina.

El campesino es muy consciente que en cada ciclo agricola el éxito pro-
ductivo de los diferentes cultivos depende rigurosamente de los caprichos del
clima y que - a pesar del comportamiento caprichoso del clima - éste le deja un
margen limitado para criar la vida en su chacra. Asi es que define y caracteriza
el aflo productivo mayormente guiandose por las propiedades climaticas, que
segtin la cosecha y los resultados finales de su ingeniosa crianza. Asi por ejem-
plo un ano lluvioso lo califica como mikhuy wata, afio de abundancia, aunque
si no sabe “criar” ingeniosamente las abundantes lluvias, sus cultivos pueden
sufrir fuertes dafios por las inundaciones. En cambio un afio seco donde las
[luvias son deficientes, lo califica como muchuy wata, aho de hambruna, aunque
- gracias a su tradicional sabiduria andina, gracias a su ingenioso dialogo con
los elementos vivos de la naturaleza y al arte de la conversacion con sus crias
- los cultivos - siempre sabe cultivar la vida en la chacra, sobre las margenes mas
estrechas que el clima le deja. Siempre, atin en el “afio de hambruna”, sabe criar
la chacra, gracias a la maxima diversificacion de los riesgos, gracias también a la
maximizacion de la variedad de tierras donde puede sembrar, las variedades de
semillas a su disposicidn, los microclimas a que tiene acceso y recursos naturales
complementarias que sabe aprocechar. Es alli donde le vale su “arte de criar la
chacra”, o en términos modernos: “su agro-tecnologia bi-dimensional”.

Teniendo en consideracion la fuerza de la principal variable - el clima
con sus incalculables caprichos y sus variaciones de afo en afio, y con su gran
diversidad local - el agricultor traza su plan de siembra decidiendo las siguientes
variables dependientes: el QUE sembrar, COMO sembrar, DONDE, CUANDO
y CUANTO sembrar.

1. ;Qué sembrar? Durante los sembrios realizados en el afio, no podran
faltar cédulas de cultivos como: papa dulce o ghini (de las variedades: qumpis,
yanap ‘itikifia, yuraq p ‘itikifia, lumu), papaamarga o ruki (delas variedades: chunta
ruk’i, palta ruk i, kanchalli, trumpu, takillpu ruk "y, mullu winku, yuna ukukuri, yu-
raq ukukuri, yuraq k'uchama), olluco, izafio, oca, quinua (de las variedades: quytu
kiwna, mama kiwna, misti kiwna, riyal kiwna, qami, qillu gami, yana qami), canihua
(de las variedades: puka qafiiwa, aghallapi, wanaku qafitwa, ch’illawa qafiiwa, yana
qaiiiwa, q illu qafitwa, yanga qafiiwa, cuyas cualidades se describen en el Cuadro
N¢ 8), cebada y trigo, destinadas fundamentalmente a la alimentacién familiar.
Sin embargo, los cultivos mas importantes son la papa, la quinua y la cafihua,
que anualmente se siembran en mayores cantidades. Estos cultivos tienen un
comportamiento bien diferenciado en el contexto de la diversidad y variabilidad
climatica. Asi en afios lluviosos, hay buena produccion de papas, pero menor
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produccién de quinua y canihua. Pero en afios con escasas lluvias sucede lo
contrario: la quinua y la canihua producen mas que las papas. En un afio ni
muy seco ni muy lluvioso, es decir, en un afio intermedio, hay producciéon mas
o menos pareja de todos los cultivos importantes mencionados lineas arriba.

2. ;Cémo sembrar? Siguiendo la tradicion de los antepasados, para mejor
defensa delos peligros y mejor aprovechamiento de las bondades delos recursos
naturales, el agricultor efectuara rotaciones de cultivos, cultivos asociados, cul-
tivos simples y sustitucion estratégica de cultivos. Sembrara en diferentes tipos
de infraestructura agricola como pata-pata (Dibujo N°7) para sembrios en ladera;
kancha (Dibujo N® 5) y suqya para sembrios en pampa, segtin la ubicacion de la
chacra, la inclinacién del terreno, la permeabilidad del suelo, la tendencia a la
erosion, la necesidad de drenaje prevista, la necesaria retencién de la humedad
y muchas otras caracteristicas del terreno mas.

Por la misma razén sembrara en diferentes tipos de surcos o wachu. Para
anos lluviosos preferira en los cerros surcos que favorezcan el drenaje, como
los chigan wachu (surcos en sentido de la pendiente) y en la pampa también
construira wachus, pero con formas que favorezcan un facil drenaje del exceso
de agua. Para afos secos, en los cerros preferird formas de surcos que permitan
aprovechar las escasas lluvias, como los kinray wachu (surcos oblicuos), q'inqu
wachu (surcos en zig-zag), challwa waqtan wachu (en forma de costilla de pescado).
En las pampas con el mismo propdsito utilizara formas de agricultura como lluja
(labranza continua), 4’aqya (labranza cero) y simp'asqa wachu (surcos trenzados)
(Dibujo N°9). Vale recordar que para la determinacién de un afio lluvioso o seco
también se toma en consideracion las caracteristicas del ciclo agricola anterior.
Si este ciclo agricola fue lluvioso, las familias comuneras preferiran efectuar sus
actividades de barbecho en lugares altos o promontorios, laderas, anuncidandose
que pueden repetirse las fuertes lluvias.

3. ;Donde sembrar? Deacuerdoala distribucion delas parcelas en el ambito
comunal, se sembraran las cédulas de cultivo en los diferentes lugares, sitios o
micro-zonas de produccion de que dispone la comunidad, como: pampa, k'uchu
(rincon), ghata (ladera) y urqu (cerro), donde se encuentran fragmentadas y dis-
persadas las parcelas de tierra de uso familiar. El uso diversificado de espacios,
tiene la finalidad de contrarrestar los efectos de los diferentes fendmenos clima-
toldgicos en los Andes. Cada lugar se comporta de diferente manera y muestra
diferentes niveles de vulnerabilidad a la helada, granizada, sequia e inundacion.
Teniendo parcelas en espacios discontinuos, unas parcelas son asoladas y otras
no por los fenémenos climatolégicos (Enriquez y Alcantara, 1995).

La adecuacién y adaptacion de la actividad agricola a la diversidad
ecolodgica y el uso del recurso de la complementariedad ecoldgica, son formas
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PARADIGMA N 5: EQUILIBRIO Y EXCESOS CLIM TICOS EN LA AGRO-METEOROLOG A

LA AUSENCIA DE LLUVIAS Y LA PRESENCIA DE HELADAS ES
MUCHUY WATAD DA INA PARA LA AGRICULTURA EN GENERAL. POR EL USO
(A O DE HAMBRU- EFICIENTE DE LADERA, PAMPA Y CERRO SE OBTIENE PRODUCTOS
ALIMENTICIOS, PERO  STOS NO SON SUFICIENTES PARA
SATISFACER LA ALIMENTACI N FAMILIAR. POR AUSENCIA DE
LLUVIAS NO CRECE EL PASTO PARA EL GANADO, OCASIONANDO

‘ LA LLUVIA ESCASEA Y LA PRESENCIA DE HELADAS NO ES MUY
CH'AKI WATAL DA INAPARALA AGRICULTURA, PORQUE ESTASITUACI NAFECTA
(A 0 SECO) MAYORMENTE A LA ZONA DE PRODUCCI N EN CERRO Y LADERA.

LA ZONA DE PAMPA ES MENOS AFECTADA. EN A 0S SECOS
PROSPERA LA PRODUCCI N DE CA IHUA Y QUINUA Y DECRECE
LA DE TUB RCULOS: PAPA, OCA, OLLUCO E IZA O.

ESCASEA EL PASTO, LO QUE CAUSA REDUCCI N DE LOS

DESEQUILIBRIO
POR FALTA DE

HAY LLUVIAS NORMALES Y ESCASA PRESENCIA DE HELADAS.

LA DISTRIBUCI NNORMAL DE LAS LLUVIAS HACE QUE TODAS LAS
ZONAS DE PRODUCCI N (PAMPA, LADERA Y CERRO) PRODUZCAN
NORMALMENTE Y QUE HAYA SUFICIENTE DISPONIBILIDAD DE
ALIMENTOS.

EL CRECIMIENTO DE PASTO PARA EL GANADO ES NORMAL, LO

ALLIN WATAL
(A 0 NorMAL:
NI MUY Seco I
NI MUY LLUVIOSO)

EQUILI-

LAS LLUVIAS SON M S QUE NORMALES, CON MENOR PRESENCIA
PARA WATA, DE HELADAS.

MIKHUY WATA
(A 0 LLUVIOSO, LA MAYOR PRESENCIA DE LLUVIAS HACE QUE LA PRODUCCI N

A O DE ABUN- EN ZONAS DE PAMPA SEA AFECTADA POR EL EXCESO DE AGUA,
LO QUE NO OCURRE EN LAS ZONAS DE LADERA Y CERRO. EN
A OS LLUVIOSOS PROSPERA LA PRODUCCI N DE TUB RCULOS
ANDINOS (PAPA, OCA, OLLUCO E IZA 0).

LAS LLUVIAS FAVORECEN EL CRECIMIENTO DE PASTO,

LAS EXCESIVAS LLUVIAS HACEN QUE LOS CULTIVOS EN ZONAS
UNU WATA DE PAMPA SE MALOGREN, OCURRIENDO LO CONTRARIO CON
(A O DE ABUNDANTE LOS CULTIVOS UBICADOS EN LAS ZONAS DE PRODUCCI N DE
AGUA) LADERA Y CERRO, DONDE FRUCTIFICAN MAYORMENTE LOS
TUB RCULOS ANDINOS.

EL EXCESO DE LLUVIAS INUNDA AMPLIAS ZONAS DE LA PAMPA,
AFECTANDO EL NORMAL CRECIMIENTO DE LAS PASTURAS.
LOS PASTOS CRECEN NORMALMENTE EN LADERAS Y CERROS,
FAVORECIENDO LA GANADER A.

UN A O DE AGUAS ES MENOS DA INO PARA LA AGRICULTURA

DESEQUILIBRIO
POR EXCESO DE

tipicamente andinas de organizar el espacio con fines productivos. Se puede
decir, una respuesta inteligente a la accidentada geografia y a sus multiples
condicionantes ecoldgicos y climaticos. Se tienen sus parcelas dispersadas en
estos lugares, con el proposito de defenderse de los fenémenos climatologicos
que afectan de diferente forma a cada lugar o zona de producciéon de la comu-
nidad (ver cuadro N¢9).

4. ;Cudndo sembrar? De acuerdo con el tipo de cultivo, se toma como
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referencia las diferentes fechas del santoral catdlico, en funcion a la observa-
cion de sefias que indican el sembrio de un determinado cultivo. Asi mismo, se
dialoga cuidadosamente con las fases de la Luna, para determinar el momento
oportuno del sembrio. No se puede sembrar en los dias que coinciden con el
cuarto menguante - warfiu killa - ni con la Luna Nueva - puka killa - porque son
considerados dias aciagos, y con efectos desfavorables para la produccion. Se
prefiere sembrar en Luna Llena - pura killa o hunt’a killa - y en cuarto creciente
- paqariq killa - por sus efectos benéficos para la produccion, porque favorece una
abundante cosecha y cultivos sin enfermedades.

En la decisién del momento oportuno del sembrio entra otro elemento de
juicio mas, como es: la fecha de Carnavales, que es cambiante. Un afio con fecha
temprana de Carnavales llamado “gaylla wata” - afio cercano, o afio corto - hace
adelantar generalmente las lluvias, y en consecuencia, la siembra principal,
llamada “siembra grande”. Un afio con fecha de Carnaval tardia, en cambio,
hace tardar las primeras lluvias y la “siembra grande” (que generalmente es la
siembra intermedia); tal afio se llama karu wata - aho lejano o afio largo. Se califica
al ciclo agricola como gaylla wata, cuando el domingo de Carnaval cae en los
primeros dias de febrero, o sea adelantado; en cambio cuando cae, tardiamente,
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en la primera semana de marzo, se trata de un karu wata, o afio largo’. Cuando
se produce un karu wata, las lluvias se atrasan, por tanto, el sembrio grande,
generalmente el sembrio intermedio, chawpi tarpuy, se retrasa hasta la primera
quincena de noviembre. En un karu wata, los cultivos, especialmente la papa,
tardan en fructificar. En cambio cuando el afo agricola es tipificado como gaylla
wata, las lluvias se adelantan, y el sembrio grande, intermedio, se debe realizar
teniendo como limite la primera semana de octubre. Cuando se produce un gaylla
wata, los cultivos, especialmente, la papa, aceleran su fructificacion, asi ensefia
la experiencia del agricultor andino.

El santoral catélico marca gran namero de fechas significativas para los
diferentes momentos de la siembra de cada cultivo. Veamos como ejemplo la
siembra de la papa. Esta siembra se realiza en tres momentos diferentes: El
sembrio adelantado de la papa: - fiawpaq tarpuy, kuraq, maway - es el sembrio
destinado a cosechar este tubérculo en los meses de enero y febrero, cuando se
presenta una escasez severa de alimentos. Se realiza esta siembra entre el 15 de
agosto (Virgen de la Asuncion) y el 14 de septiembre (Sefior de la Exaltacion). El
sembrio intermedio, llamado chawpi tarpuy, chawpi, se realiza entre las fiestas del
“Senior Exaltacion” y la “Virgen del Pilar”, 12 de octubre. El sembrio atrasado,
llamado ghipa tarpuy, chanaku, se efectiia en el mes de noviembre, después de
Todos los Santos (1 de noviembre), y en algunos casos hasta diciembre. A este

Dibujo N... 9:TIPOS DE WACHUS EN LADERAS PARA CICLOS AGRICOLAS
LLUVIOSOS Y CON ESCASAS LLUVIAS

QXinqu
wachu Challwa Waqtan
wachu Kinray
wachu Simplasqa Chigan

wachu wachu

Wachus para aKos Wachus para alXos
Secos lluviosos
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Cuabro N 9:01 EFECTOS DE HELADA, SEQU A, INUNDACI N Y GRANIZADA
SOBRE LAS ZONAS DE PRODUCCI N DE URQHURARAPAM-

LUGARES 0 ZONAS

EFECTOS DE FENOMENOS CLIMATICOS

DE PRODUCCI N HELADA SEQUIA INUNDACION GRANIZADA
PAMPA AFECTA AFECTA POCO AFECTA A PESAR DE QUE
LA GRANIZADA
TIENE CAMINOS
K'UCHU AFECTA POCO AFECTA POCO POR SER ZONAS DE CONOCIDOS, S LO
PRODUCCI N CON PEN- | AFECTA A AL-
AFECTA EN LUGARES | DIENTE, NO AFECTAN GUNA CHACRAS,
QHATA NO AFECTA MUY EROSIONADOS LAS INUNDACIONES; EL | GRACIAS A LA
AGUA CORRE HACIA LA | ESTRATEGIA DE
URQUPATA NO AFECTA AFECTA LA DISPERSI N

sembrio se le llama también hank a liquichu, porque estos cultivos suelen ser
afectados por enfermedades.

5. ;Cuanto sembrar? De acuerdo al mal o buen afio, se pueden restar o
aumentar algunas parcelas para la produccidn; o disminuir el area sembrada de
un cultivo (por ejemplo la papa) y aumentar la de otro (por ejemplo la quinua);
o, al revés, como seria el caso en un afio que promete ser lluvioso, sembrar una
area mayor de papas y una area menor de quinua. De este modo, tomando
cuidadosamente las decisiones de las cantidades 6ptimas a ser sembradas por
cada cultivo, el campesino pretende minimizar los dafios que le puedan oca-
sionar los chicotillos y la ausencia (sequia) y abundancia (inundacion) en los
diferentes cultivos

Enelmomento delasiembra, particularmente dela papa, prosigue con gran
atencion la lectura de las sefias y la interpretacién de algumos acontecimientos y
vaticinios, que califican el afio agricola en funcion de la buena o escasa cosecha
de papas. A continuacion citamos algunos ejemplos de tales vaticinios.

- Cuando a las sefioras sembradoras que colocan la papa dentro del suelo
-ilug-, casualmente se les desamarra el atado de papas de la espalda y las papas
se echan al suelo dicen: “Papa hich’akun, atipakun. Pasagtacha papa atipawasun,
manacha huqariyta atisunchu” (La papa se ha echado, me ha vencido. La produc-
cion de papas sera muy buena y nos va a vencer, no vamos a poder cosechar
las papas).

-Deigual forma, cuando el drea a sembrar es algo extensa y se tiene algunas
dudas sobre la cantidad de semilla, pero al ir sembrandose se prevee posibili-
dades de alcanzar a cubrir el drea, se dice: “Papa allillantan purichkan. Papacha
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kakullangacha. Kay timpulla allillan kanman. Para kaptinga kusichu kallangan” (La
papa esta caminando nomads bien. Va haber nomas papitas. Todo depende que
el tiempo sea bueno. Si hay lluvias, hay cosecha).

- Al final del ritual de pedir licencia a la Santa Tierra para iniciar la siembra
de la papa, todos chacchan coca, como culminacion de la ceremonia. Si en el
momento de la chaccha se le encuentra sabor agradable a la coca, el comunero
exclama: “jAllillanmi! Mishkitan akullirquni. Allillancha chakranchik kanga. Kusis-
qalla papata tarpuna” (jEsta muy bien! La coca que he picchado tiene un sabor
agradable. Habra nomas nuestra chacra. Con alegria sembremos la papa).

Estos simples hechos en el momento de la siembra, tan significativos para
el campesino, lo animan y le dan la confianza de poder asegurar con éxito a
los cultivos de los efectos de la helada, la sequia, la inundacién y la granizada,
durante su proceso de crecimiento, floracion y maduracion. Cuando los cultivos
estan en pleno crecimiento, floracién y maduracion, se les sigue cuidando con
bastante animo de los dafios que pudieran ocasionar dos de los hermanos chi-
cotillo mas temidos en este periodo: Ignacio, la helada y Manuelo, la granizada.
Durante este periodo el agricultor con mayor seguridad aplicara una infinidad
de técnicas empiricas y rituales que permiten controlar y minimizar los efectos
destructores de las heladas y granizadas en la agricultura (véase Van Kessel y
Enriquez, 1989).

Una vez finalizado el sembrio de los cultivos, se mantiene vigente la califi-
cacion basica del afo - seco o lluvioso - por desarrollarse, y el campesino estara
siempre atento y alerta por los peligros que esta tendencia basica del afio trae
para su chacra. Estara alerta para los posibles dafios previstos en la primera fase
de las sefas a largo plazo, hasta la finalizacién del ciclo agricola. Esta conciencia
le servira también como un referente basico a la prevision climatoldgica en el
segundo periodo, durante el didlogo con las sefias de corto plazo. Durante el
segundo periodo se ratificara esta tendencia, y se manifestaran mas insistente-
mente las sefas de corto plazo que lo confirmaran.

3.2 Segunda temporada: los avisos a corto plazo y la ejecucion del plan
agricola

Después del sembrio, los cultivos empiezan su ciclo vegetativo: emergencia,
crecimiento, floracion y maduracion. El inicio de la emergencia y crecimiento

? Carnavales se celebra tradicionalmente los dias Domingo, Lunes y Martes que preceden a (Miércoles de) ““Cenizas”, el que
a su vez tiene una fecha cambiante seguin la primera Luna Nueva de la primavera del hemisferio norte. Las fechas extremas
de Miércoles de Cenizas son: 4 de Febreroy 10 de Marzo. Las fiestas de Carnavales, pukllay,o anata, pueden comenzar, en el
aiio mas “adelantado”, el dia 1°de febrero y es por eso que el campesino tiende a relacionar la celebracion de “Candelaria”
(2 de febrero) con “Carnavales”.



Sefias y Sefaleros 1 39

de cultivos, aproximadamente a partir de mediados de noviembre, significa
que el didlogo con las sefas ya no se centra en la pregunta: “;cuando y cémo
sembrar?”, sino en la prevision del clima de cada dia, dentro del marco general
de la prevision a largo plazo de los meses anteriores a la siembra.

Con el paso a este segundo fase en el dialogo con las sefas, se da con una
informacién y una atencion particulares, porque ya se sabe qué tipo de afio clima-
tico, y qué clase de campafia agricola - qué chakra pacha - se va a desarrollar. Con
estamirada y con las expectativas correspondientes se escuchara y se conversara
con las sefias de la nueva estacion. La actitud y la expectativa del campesino, el
ambiente de las conversaciones ya estan definidas cuando el campesino inicia
esta segunda fase de las observaciones del tiempo agricola.

Esta fase comienza en la primera quincena de noviembre, cuando los
cultivos emergen para iniciar su crecimiento, prosigue durante la floraciéon de
los cultivos en la época de carnavales y concluye al final de la maduraciéon de
cultivos, en la primera quincena de abril. Sin embargo, el didlogo con sefas
de corto plazo, es mucho mas importante en los meses mas lluviosos: enero,
febrero y marzo. Estos meses son decisivas para el crecimiento, la floracién y la
maduracion de cultivos.

Las senas a corto plazo, son aquellas que permiten conocer que dentro de
unas horas o dias se produciran cambios climatoldgicos importantes, tales como
unahelada o granizada, o que comenzara un veranillo con una sequia, quizas con
heladasnocturnas, y dejara de llover, o que empezaran unas lluvias prolongadas
y excesivas que dejaran una inundacién anunciada ya mucho antes. Durante la
temporada del crecimiento y la floracidn, los cultivos son mas sensibles y pueden
sufrir dafos irreparables y fatales. Para minimizar estos riesgos, el didlogo con
las sefias, ahora es a diario y riguroso. Lo que mas preocupa durante la estacion
de lluvias es que éstas dejen de caer o se ausenten intempestivamente. Cuando
ello sucede se manifiestan las heladas que aniquilan irremediablemente a los
diferentes cultivos. Durante el periodo vegetativo, lahelada es lamas temida. Sin
embargo, su ocurrencia es previsible mediante las sefias que van comunicando
su presencia al agricultor atento y sensible ante sus voces, capaz, respetuoso y
experimentado en tal conversacion.

Duranteel periodo vegetativo, laheladano ocurre en cualquier dia. Tradicio-
nalmente tiene cierta preferencia y regularidad en su acontecer. Esta regularidad
generalmente coincide con determinadas fechas del calendario gregoriano y del
santoral catdlico. Las precisamos en el Cuadro N° 10.

Noétese que entre noviembre y marzo existen 14 festividades donde, segtin
el agricultor de Urghurarapampa, tienen la probabilidad de ocurrir las heladas.
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Cuando se van aproximando estos dias, generalmente se prevé una suspension
en la caida de las lluvias y como consecuencia, en la madrugada la caida de
heladas. Si esto no ocurre asi, entonces las heladas pueden caer dos y hasta
cuatro dias antes o después del dia festivo. Con este proposito el agricultor va
dialogando acuciosamente con una gran variedad de sefias que van anticipando
la ocurrencia o no de heladas.

La granizada es otro fenomeno que puede ocurrir durante el periodo
vegetativo y causar grandes dafios a los cultivos. Su presencia es insistente al
inicio y al término de la estacidon de lluvias. Sin embargo, al igual que la helada,
la granizada se puede manifestar en cualquier momento de dicha estacion. Su
ocurrencia también es previsible mediante sefias. Sus efectos en los cultivos
suelen ser menos dafinos y devastadores que los de la helada que a veces, si es
muy fuerte, quema la planta con raiz y todo.

3.2.1 La observacion y correccion de la conducta moral

En esta temporada no solamente se observa las sefias y la conducta de
los astros, las plantas y animales, las peces y las aves, vientos y celajes. Mucha
atencion se da también a la conducta moral de los miembros de la familia y la
comunidad. En esta fase el control social de la conducta personal de los comu-
neros es mas fuerte que nunca, todo para proteger los cultivos que se crian en
la chacra y que pasan por sus momentos mas delicados: crecimiento, floracion,
maduracién. Para evitar estragos en la chacra por fenémenos meteorolégicos
inoportunos, caprichososy desequilibrados, esnecesaria también una vidasocial
y moral armoniosa y correcta, particularmente enlo que se refiere al respeto para
la vida y las costumbres, especialmente la ritualidad tradicional. Para el andino,
la moralidad se asienta en los principios de equilibrio, armonia y reciprocidad
en las relaciones sociales, entendidas éstas no s6lo como las relaciones entre los
Runa, sino también entre Runa y Wak'a; y entre Runa 'y Sallga. El valor moral de
mayor categoria para el andino es el respeto a la vida, en todo sentido, porque
en ultima instancia, su razén de existir es la crianza de la vida. Esta pareciera
ser en esencia la ética andina.

Podria decirse también que de estos elementos se deriva todalaéticaandina,
la que es una “ética cosmica”, como explica Estermann, quien agrega que una
conducta ordenada y responsable del Runa conforme las costumbres, mantiene
el ayllu total, - es decir: comunidad, naturaleza, Wak’as y el universo entero - en
un estado sano y un equilibrio armonioso, denominado por el hombre andino
metaféricamente como sumagq kawsay. El pensamiento andino reconoce que todo
ser y todo acontecer estan relacionados y que una vida desordenada a nivel de
micro-cosmos - la comunidad, la familia o la persona - afecta a los fenémenos
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del macro-cosmos y los fendmenos climaticos por un misterioso paralelismo que
existe entre las tres comunidades del ayllu: Runa, Wak'a 'y Sallga.

Respeto a la vida, responsabilidad en la crianza de la vida - la razén de ser
del Runa - es condicién para un afo agricola exitosa. De ahi el control social y
la observacion de la conducta moral de los comuneros. Una vida social y moral
armoniosa y correcta, exige, por ejemplo, que no se deben cometer atentados
contra la vida. Peleas, violencia fisica, pleitos y discusiones son condenables;
asesinato, muerte por violencia, maltrato a nifios y ancianos, aborto - inclusive
el aborto involuntario - afectan también al buen desarrollo de la chacra y pueden
provocar una terrible granizada. La buena conducta moral no permite el robo, el
engafio, el incesto, el maltrato de viudas y ancianas. No respetar la menstruacion
de una mujer; una mujer que en sus dias se acerca a la chacra, es una ofensa a la
vida y afecta fatalmente al desarrollo de los cultivos. El cadaver de una persona
accidentada, botada sinentierro en el campo o enlaorilla del rio, la autopsialegal
después de una muerte extrafia, son situaciones condenables por ser ofensas a
la vida y por eso la comunidad podria ser castigada en la crianza de la vida en
sus chacras. Los Tres Chicotillos - Helada, Granizada y Viento - se encargarian
del castigo (Cf. Van Kessel y Condori, 1992) y de suceder estos actos ofensivos
ala viday las costumbres, la helada y la granizada afectarian severamente a los

Cuabro N 100 LA ESTACI N DE LLUVIAS EN LA COMUNIDAD DE URQHURARA-
PAMPA; D AS DEL SANTORAL EN QUE TRADICIONALMENTE CAEN
CICLO VEGETATIVO DE CULTIVOS FECHA SANTORAL
30 DE NOVIEMBRE SAN ANDR S
CRECIMIENTO 8 DE DICIEMBRE INMACULADA CONCEPCI N
IS DE DICIEMBRE OCTAVA DE LA INMACULADA
25 DE DICIEMBRE CONCEPCI N
NAHDAD
6 DE ENERO
20 DE ENERO REYES MAGOS
FLORACION 2L DE ENERO SAN SEBASTI N
2 DE FEBRERO NUESTRA SE ORA DE LA PAZ
9 DE FEBRERO VIRGEN DE LA CANDELARIA
ULT UE LA /\rth ANUECARTA
FEBRERO/MARZO‘Z
FEBRERO/MARZO COMPADRES
MADURACION FEBRERO/MARZO COMADRES
FEBRERO/MARZO, CARNAVALES
FEBRERO/MARZ0” MI RCOLES DE CENIZAS
i COMPADRES: SEGUNDO D A JUEVES ANTES DE CARNAVAL.
f COMADRES: D A JUEVES ANTES DE CARNAVAL.
¥~ TENTACI N: DOMINGO DESPU S DE CARNAVAL.
L DESPU S DE ESTE DOMINGO YA NO HAY MUCHO PELIGRO QUE LAS HELADAS MALOGREN LOS CULTIVOS, QUE YA EST N MADURANDO.
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cultivos de las familias comuneras durante su crecimiento y floracién. Muchas
veces se ha escuchado decir que la presencia de una intempestiva sequia durante
el crecimiento de los cultivos se produce porque alguna persona fue muertay su
cadaver quedd expuesto al temporal por muchos dias. Entonches se acostumbra
a decir: “chay almacha parata phukuchkan” (esa alma debe de estar soplando a la
lluvia); o cuando cae una granizada repentina se dice: “huchasapakunacha kaypi
tiyan”. (aqui deben de vivir pecadores) Esta preocupacion conduce a un mayor
control social de la conducta moral de los comuneros, comenzando dentro de
las familias, pero también dentro de la comunidad en general.

Volvemos a las sefias naturales de corto plazo con las que se dialoga para
conocer el comportamiento del clima, durante este segundo periodo. Son sefhas
que anuncian la caida, el retiro y el reinicio de las lluvias y la incidencia de la
granizada. Sus sefas son las siguientes:

3.2.2 Anuncian la ausencia de lluvias

1. Ch’aki chikchi o “granizada seca”, es una sefia relacionada con las va-
riaciones climatologicas. Se dialoga con esta sefia durante el dia, en la época de
lluvias, de diciembre a febrero. La granizada seca, es un fendmeno climatolégico
que se presenta después de un dia caluroso, mas o menos entre las 15 y las 17
horas. Se inicia con la formacién de nubes negras que anuncian una posible
ocurencia de granizadas, acompafiadas de luz solar, relampagueo y caida in-
sistente de rayos acompafiado de fuerte estruendo, pero con muy poca caida de
granizada y lluvia. Su ocurrencia pronostica que las precipitaciones pluviales
dejaran de caer por el lapso de dos hasta cinco dias. Esta sefia no siempre sucede
en forma aislada, sino que puede acompafiarse de otras mas que corroboran el
aviso de una ausencia prolongada de lluvias. Por ejemplo, en algunos casos el
sol del atardecer puede estar alumbrando a lo lejos y formando arco iris con
arcos simples, dobles y hasta triples. Posteriormente, entre las 17 y las 18 horas,
suele presentarse también la antawara, o creptsculo, que viene a confirmar la
incidencia de un prolongado veranillo con heladas nocturnas. Ademas de estas
sefas, al dia siguiente, después de la caida del ch’aki chikchi, se nota entre las 4:30
y 5:30 de lamadrugada, en la cima de los cerros, una neblina que va ascendiendo
hacia el cielo. Si el ascenso de la neblina es interrumpida por la salida del Sol,
impidiendo que suba al cielo, significa que de todas maneras se ausentaran las
lluvias por varios dias. Luego, durante este mismo dia, entre las 9 y 10 horas
de la mafiana, puede notarse la aparicion de otra sefa: el hallp’a t'impuy o pacha
t'impuy, que son pequefios amontonamientos de tierra sobre el suelo, a manera
de burbujas de tierra. Ademas, por las tardes se pueden presentar colonias de
hormigas aladas, sefia que aparece sélo a partir del mes de enero. La presencia
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sucesiva de sefias se interpreta como una suspension en la caida de las lluvias,
por el lapso aproximado de cinco, diez y hasta quince dias o mas, acompafiada
de heladas porlas noches. Todo dependera de como ocurra la aparicion sucesiva
de las sefas y como se combinen para confirmar la ocurrencia de uno u otro
fenémeno climatologico.

2. Raprayugq kanllikuru, raprayuq sisikuru, la hormiga alada (Acromirmex
Lundi), esunasefia climatoldgica seguray confiable, conla que se dialoga durante
el dia, en la estacion de lluvias, especialmente a partir del mes de enero y hasta
fines de marzo. La apariciéon de la hormiga alada anuncia que las lluvias dejaran
de caer por unos dias o que se presentara un fuerte veranillo con presencia de
heladas que afectaran a los cultivos. La hormiga alada aparece después de un
dia soleado, aproximadamente entre las 15 y 16 horas. El tiempo de duracién
de la ausencia de lluvias, se determina segun el tamafo y la cantidad de las
hormigas aladas que aparecen. Cuando son de tamafio grande y en cantidades
significativas, a manera de una invasién, anuncian que la ausencia de lluvias
puede durar de cinco a quince dias y cuando las hormigas aladas son pequenas
y en pocas cantidades, anuncian sequias de tres a cinco dias. La aparicion de las
hormigas aladas, generalmente va acompariada de la antawara, el crepusculo,
que es otra sefia relacionada con la ausencia de lluvias durante los lapsos ya
indicados, pero con la particularidad de que ademas de la suspension de las
lluvias, caeran por las noches fuertes heladas. Sucede que en estos meses la
neblina matinal no alcanza a elevarse al cielo antes de la salida del sol y que es
interrumpida por el mismo. Este fenémeno a su vez anuncia que, de seguro, en
horas de la tarde apareceran las hormigas aladas. También como preludio a la
aparicion de la hormiga alada, entre las 9 y las 10 horas de la mafiana se nota
la aparicion de otra sefia llamada hallp’a t'impuy o pacha t"impuy. Resumiendo,
estas sefias se suceden y se confirman en la siguiente secuencia:

- De 4:30 a 5:30 : La elevacion de los vapores de agua, llamado phuyu hacia
el cielo, para formar las nubes que permitiran la caida de lluvias. Si este proceso
se realiza antes de la salida del Sol, significa que proseguiran las lluvias en forma
normal. Perosiel proceso de elevacion del vapor demora, porque es agarrado por
el sol, que impide su elevacion, indica que las lluvias dejaran de caer pronto.

- De 9:00 a 10:00: Lo confirma otra sefia: el hallp’a t'impuy o pacha
t'impuy.

-De 15:00 a 16:00: La aparicion de las hormigas aladas lo confirma también,
indicando por su tamano y cantidad la duracién del veranillo.
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-De 17:00 a 18:00: Aparece la antawara como sefia, confirmando la ausencia
de lluvias y anunciando las heladas.

En conclusion, evaluando esta sucesion de sefias durante un dia, se puede
deducir una suspension infalible en la caida de las lluvias, por el lapso aproxi-
mado de cinco, diez y hasta quince dias o mas, acompafiada de heladas por las
noches. Todo dependera de la intensidad con que ocurren las sefias y cémo se
combinan unas con otras.

3. Pacha t'impuy o hallp’a t 'impuy, el hervor de la tierra, es una sefia climato-
logica con el que se dialoga durante el dia, en la época de lluvias, especialmente
después de la festividad de Reyes (6 de enero). Su aparicién se nota cuando en el
suelo aparecen repentinamente una infinidad de montoncitos de tierra a manera
de burbujas, que se hacen mas notorias y visibles a partir de las 9 0 10 horas de
la mafiana, cuando estos montoncitos se han secado por accion del Sol. Cuando
se suspenden las lluvias y se anuncian las heladas, esta sefia aparece o se ma-
nifiesta después de otra sefia: el vapor de agua o la neblina agarrado por el sol.
Esta combinacién de sefias anuncia la ausencia de lluvias por espacio de unos
dos, cinco, ocho y hasta diez dias. No se sabe a ciencia cierta si esos montoncitos
de tierra son el efecto de algiin insecto que penetr6 hacia el interior del suelo
durante la noche o de los lombrices que durante la noche botan tierra digerida
hacia la superficie del suelo.

4. Qasa wayra, el viento que anuncia la caida de heladas, es una sefia cli-
matoldgica con la que se dialoga también durante la época de lluvias. El gasa
wayra, como sunombre lo indica, es un viento helado que sopla espontaneamen-
te, en forma continua y muy suavemente por las mafianas o por las tardes en
direccién de Sur a Norte, es decir, de las partes bajas hacia la puna del distrito
de Nunoa. Cuando aparece este tipo de viento, es sefial segura de que durante
los dias proximos pueden suspenderse las lluvias y caer una fuerte helada que
malogre los cultivos.

5. K'uychi - el arco iris - es una sefa climatoldgica especifica de la época de
lluvias. El arco iris se forma cuando cae una pequefa llovizna con sol o cuando
ocurre la granizada seca, el ch’aki chikchi. Cuando esto sucede, generalmente se
forma el arco iris simple, doble y hasta triple. Si los extremos del arco iris caen en
lugares secos, significa que se suspenderanlaslluviasy se presentard un veranillo
o una sequia que puede durar varios dias y hasta pueden caer heladas.

6. Mayu qapariy, el grito del rio, es otra sefia. Cuando se siente que el rio
grita mas o menos asi: “waq, waq, wagq...”, como si lo estuvieran agarrando a la
fuerza a una persona, anuncia que durante los proximos dias dejara de llover.
También anuncia que el rio llevara proximamente a una persona. En este caso
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se dice que el rio esta llamando a uno de los comuneros.

3.2.3 Anuncian el cambio del régimen de lluvias.

Estas son sefias de doble interpretacién. pueden anunciar el cese de las
lluvias o el reinicio de la caida de las lluvias. El contexto define el caso, pero de
todas maneras indican un cambio en el régimen actual de las lluvias. Sus sefas
son las siguientes:

1. Antawara, el creptisculo, es una sefa climatoldgica con la que se dialoga
en la época de lluvias, desde septiembre a marzo, sea en la madrugada antes
de la salida del sol, sea en el atardecer, cuando el sol se esta perdiendo en el
poniente. Esta sefia tiene doble interpretacion, dependiendo del momento de
su aparicion:

- Para que se suspendan las precipitaciones pluviales y se haga presente
la helada, aparecen unas nubes completamente anaranjadas con tonalidades
rojizas en el firmamento en la hora de la puesta del sol. Se intensifican conforme
vaya desapareciendo el sol y se hacen mas intensas, como fuego, cuando el sol
desaparece y esta por anochecer. Conforme van transcurriendo las horas, el cielo
se limpia de nubes, se notan nitidamente las estrellas del cielo, especialmente la
ViaLactea, y comienza un frio penetrante. También se presenta esta sefia, cuando
no hay presencia de nubes. En este caso, a la entrada del sol, el cielo se torna de
un color anaranjado rojizo. Cuando aparece esta sefa es segura la presencia de
una sequia, que durara por espacio de tres a diez dias y una fuerte helada que
malograra los cultivos. Al inicio de la época de lluvias, ésta sefia anuncia que
las lluvias ain no caeran normalmente: se retrasaran.

- Para el inicio o reinicio de las precipitaciones pluviales, aparecen unas
nubes anaranjadas en el firmamento, que se van intensificando a medida que
sale el sol y luego desaparecen cuando éste se encuentra sobre el horizonte.
Cuando esta sefia aparece por la mafiana en plena época de lluvias, anuncia que
las lluvias seguiran normalmente y no habran heladas.

2. Phuyu, la neblina, es una sefia climatoldgica con la que se dialoga en la
época de lluvias por las mafanas, antes de la salida del sol. Durante la época
de lluvias la neblina, es un fendmeno atmosférico normal que se presenta como
vapor de agua o sudor del suelo -pacha hump'iy-. Esta sefia se interpreta de dos
distintas maneras:

- La neblina antes de la salida del sol, cuando atin esta oscuro, es un feno-
meno atmosférico que se va desplazando de las pampas hacia los cerros, para
luego elevarse hacia el cielo y colaborar con la formacion de nubes que después
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permitiran la caida de lluvias. Si este fenémeno de elevacion de la neblina se
realiza antes dela salida del sol, quiere decir que las lluvias continuaran cayendo
con toda normalidad.

- En cambio, si el fenémeno de elevacion de la neblina para formar las
nubes se prolonga hasta la salida del sol y éste interrumpe el proceso de ascen-
sion de la neblina, mas atn si durante el transcurso del dia el cielo se despeja
de nubes hasta el anochecer, anuncia que dejara de llover por dos, tres o cuatro
dias. Este veranillo puede prologarse por espacio de diez hasta quince dias.
También durante la época de lluvias se observa la abundancia o no de neblina.
Cuando hay una escasa, o nula, formacion de neblina, anuncia que sera un afio
seco, con escasas lluvias. Lo contrario significa la presencia de abundantes
precipitaciones pluviales.

3. Hak’akllu - pito, o pajaro carpintero (Picus Major) - es una ave cuyo
canto tiene varias interpretaciones durante el dia, siendo las principales las
siguientes:

- Cuando canta por las mafianas con esta tonada: “k'ak, k'ak, k'ak...”,
quiere decir que el dia sera bien soleado, porque durante el transcurso dejaran
de caer lluvias.

- Cuando canta durante el dia con esta tonada: “a la, la, la...”, anuncia el
inicio o reinicio de las lluvias.

4. Mach’aqwa, la culebra (Coluiber), sale de su madriguera después de
una fuerte lluvia o nevada y en una manana calurosa de pleno sol. La culebra
es ghincha, es decir: signo de mal agiiero. Cuando una persona se encuentra
intempestivamente con una culebra, le anuncia la muerte de un familiar o una
persona conocida. Por eso generalmente los transetntes la eliminan, no dejan
que se escape. La culebra es también una sefia del clima a corto plazo. Si un
transetnte se encuentra circunstancialmente con ella, de acuerdo al color de su
piel, le da las siguientes interpretaciones:

-Sila piel dela culebra tiene una coloracion oscura, yana machaqwa, significa
que las lluvias seguirdn cayendo normalmente o se reiniciaran. La coloracién
oscura de la piel anuncia también la presencia de fuertes granizadas.

- Por el contrario, si la piel de la culebra tiene una coloracién clara, yurag
machaqwa, significa que las lluvias dejaran caer pronto y se presentara un ve-
ranillo.

5. Qusfii-elhumo-esunasefia climatoldgica conla que se dialogaenlaépoca
de lluvias, con diferentes interpretaciones, siendo estas las dos principales:
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- Cuando el humo de la cocina producido por la lefia y la bosta seca, sube
o asciende al cielo, en forma continua sin interrupcién de los vientos, anuncia la
pronta caida de las lluvias o que las lluvias seguiran cayendo normalmente.

- Por el contrario, en las mismas circunstancias, si el humo se desplaza pe-
gado al suelo, anuncia que durante los préximos dias se producira un veranillo,
porque las lluvias dejaran de caer por un tiempo.

6.Killa-laluna- esuna sefia parala temporada delaslluvias. En cualquiera
de sus fases, la luna tiene las siguientes interpretaciones:

- Durante la noche cuando se ve de color amarillo, q'illu killa, diferente
al color blanco que tiene normalmente, significa que ya empezaran a caer las
lluvias o se reiniciaran las lluvias después de un veranillo.

- Cuando la luna sigue con una coloracidn blanca durante el periodo de
lluvias, anuncia que las lluvias se retrasardan atin mas. En el caso, de que las
lluvias ya comenzaron a caer normalmente, significa que pueden suspenderse
y que se presentara un veranillo, con la consecuente suspension de las precipi-
taciones pluviales.

7. Qillwa - la gaviota (Larus Serranus) - es un ave palmipeda de color
blanco y la cabeza negra. Es una sefia climatolégica de la época de lluvias, cuyo
comportamiento del vuelo tiene las siguientes interpretaciones:

- Cuando las gaviotas empiezan a volar desordenadamente en medio del
cielo nublado, graznando en bandadas, para posteriormente volar en pequefios
grupos, pero en silencio hacia el Sur del distrito de Nufioa, a posarse en unas
lagunas, entonces es una sefia de que se suspenderan las lluvias por un lapso
de tres a cuatro dias y con probabilidades de caida de heladas.

-Cuandolas gaviotasempiezan a volar de Sura Norte en grandesbandadas
y se posan en las pampas, o en algunos casos dos o tres gaviotas suben volando
al firmamento hasta perderse en el cielo nublado, produciendo gran alboroto
con su graznido, entonces es una sefa de que se iniciara la caida de las lluvias
o que se reiniciaran las lluvias después de un breve veranillo.

8. Hamp'atu - el sapo (Bufo Spinolosus) - es una sefia que durante la épo-
ca de lluvias se expresa por la coloracion de la piel. Esta se interpreta de dos
maneras:

- Cuando la piel del sapo es mas clara y amarillenta que su color normal,
denominada como yuraq hamp’atu (sapo blanco), anuncia la presencia de un
veranillo: las lluvias dejaran de caer por varios dias y pueden ocurrir heladas.

- Por el contrario, si la coloracién de la piel del sapo es més oscura que su
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color normal o yana hamp’atu, anuncia que en los proximos dias caeran grandes
precipitaciones o se reiniciaran las lluvias después de haberse suspendido por
un buen nimero de dias. La coloraciéon oscura de su piel, también anuncia la
caida de fuertes granizadas durante cualquiera de los préximos dias.

Durante los meses de diciembre y enero también se dialoga con la postura
deloshuevos del sapoenlos estanques permanentes que se forman normalmente
por las precipitaciones pluviales. En este caso tiene dos interpretaciones:

- Para un buen afo, con suficientes precipitaciones y escasas heladas, con
buena produccion de cultivos, el sapo pone sus huevos protegidos por una
espuma blanca, abundante y compacta.

- Para un mal afio, con escasas precipitaciones, presencia de heladas y
granizadas, y con escasa produccion de cultivos, pone sus huevos protegidos
por una espuma rala, descolorida, pequefia y aguachenta.

Durante el mes de febrero también se pone atencion a la intensidad del
croar de una variedad de sapo llamado ch'ichigina dentro de los estanques. Se
le da las siguientes interpretaciones:

- Cuando esta variedad de sapos canta con gran estruendo dentro de los
estanques de agua y con la siguiente tonada: “awqa, awqa, awqa...”, como si
fueran ovejas con crias, anuncian un buen afio, con buenas lluvias, escasas he-
ladas y por lo tanto, buena produccion.

- Para un afio con escasas lluvias, presencia de heladas y granizadas, por
lo tanto con disminuida produccién agricola, no croan mucho. Sélo se oye el
croar aislado e intermitente.

9. Huch'uy ch'uspi o mosquito pequefio En la época de lluvias, durante los
veranillos, la picadura de este mosquito, no identificado, significa que pronto se
reiniciara la caida de las lluvias. Cuando simplemente revolotea por el ambiente
sin producir ninguna picadura, significa que aun las lluvias no caeran pronto.

3.2.4 Anuncian la caida o el reinicio de las lluvias

1. Kiyu (Thinocorus Rumicivorus Cuneicauda) es una ave de la puna que
canta en los meses de agosto, septiembre y octubre, inicio de la época de lluvias.
Cuando cantan juntos entre tres o cuatro con los siguientes sonidos: “kiyu,
kiyu, kiyu...” o: “kilaw, kilaw, kilaw...”, anuncian la pronta caida de lluvias o la
reiniciacion de las lluvias después de un veranillo.

2. Qhichincha es el hollin, que se va formando paulatinamente en la parte
interna del techo de la cocina, cuando se utiliza como combustible la lefia o la
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bosta para cocinar los alimentos. Es producto del humo que va formando una
capa gruesa de hollin. Este hollin como sefia tiene una doble interpretacion.
Cuando cae del techo en forma repentina, al comienzo de la época de lluvias,
anuncia que las primeras lluvias empezaran a caer dentro de dos o tres dias.
Cuando esto sucede en plena época de lluvias después de un veranillo, anuncia
que las lluvias se reanudaran dentro de unos dias o dentro de unas horas.

3. Lluthu -la perdiz -(Nothoprocta ornata ornata). Es unasefia climatoldgica
con la que se conversa al inicio de la época de lluvias o en plena época de lluvias.
Generalmente se escucha su canto en horas de la manana o en horas de la tarde.
Cuando canta la perdiz, anuncia que empezara a llover pronto o se reiniciaran
las lluvias después de un veranillo. Para que llueva, va cantando en pleno vuelo,
de la siguiente forma: “lluthu, lluthu, lluthu...”, del cual proviene su nombre.

4. Thuta -1a polilla. Cuando aparece en el ambiente o dentro de las habi-
taciones, es una sefia con doble interpretacion. Cuando empiezan a revolotear
al inicio de la época de lluvias, anuncian el inicio de las lluvias o la reiniciacién
de las lluvias después de un veranillo. La no presencia de las polillas dentro de
las casas, anuncia el retraso de las lluvias.

3.2.5 Anuncian la intensificacion de las lluvias

1. Para wayra - el viento de lluvia - se caracteriza por ser suave y continuo.
Durante la época de lluvias sopla con insistencia en horas de la mafana, al medio
dia o por la tarde. Es un viento que se desplaza de Norte a Sur del distrito de
Nufioa, es decir, de las punas hacia las partes bajas. La presencia de este viento
anuncia la continuacion en la caida de las lluvias y su intensificacion.

2. Qampu-qampu - 1a tarantula (Lycosa Narbonensis) -, es una de las arafias
de mayor tamano que habita enlas pampasy cerros dela comunidad Urqhurara-
pampa, el ambito del distrito de Nufioa y el altiplano en general. Es peluda y se
caracteriza por cavar su guarida en el suelo. Cuando la tarantula reviste con su
tela las paredes de su guarida y ademas sella la entrada con su tela, anuncia que
durante los meses de enero, febrero y marzo caeran intensas lluvias. El revestido
de las paredes y la entrada impermeabiliza la guarida y evita su inundacién. En
cambio, cuando en esos meses deja las paredes y la entrada de la guarida des-
cubiertas, anuncia que las lluvias no seran muy fuertes o francamente escasas.
Esta es una sefia muy observada en el distrito de Nufoa.

3. Para unu phullpuy -las burbujas de agua de lluvia - Se comporta como
una sefia que se observa en los meses de enero, febrero y marzo, cuando cae la
lluvia. Si las gotas que caen a los charcos de agua forman burbujas, indican que
las precipitaciones pluviales proseguiran normalmente sin ninguna interrupcion,



1 50 van Kessel /Enriquez

y que pueden ir aumentando inclusive en intensidad conforme transcurre la
época de lluvias.Sino se forman las burbujas, significan lo contrario.

4. Rit'i wayra - el viento de nevada - es una sefia climatologica que aparece
en los meses de enero, febrero y marzo. Después de varios dias de continuas
lluvias, este viento empieza a soplar en forma desordenada, dando vueltas y
vueltas. Puede soplar en cualquier momento del dia. Cuando esta sefia se ma-
nifiesta, anuncia una posible caida de nevadas en los dias sucesivos.

3.2.6 Anuncian la buena produccion durante la estacion de lluvias

1. Q'illu t'ika - La flor amarilla (Bidens Andicola) -, es una sefia con la que
se dialoga en los meses de febrero y marzo, la época de Carnavales. Si durante
estos meses el campo se cubre con una gran cantidad de estas flores, aseme-
jando a una alfombra amarilla, anuncia que al final del ciclo agricola habran
buenas cosechas, porque fue un afio de lluvias normales y con escasa presencia
de heladas. Cuando escasea esta flor en el campo, anuncia que el ciclo agricola
tuvo contratiempos por la escasez de lluvias o por las heladas, en los momentos
en que los cultivos estaban en pleno crecimiento y que su resultado sera una
produccién mas bien pobre.

2. K'ipa papa -la papa abandonada rebrotada-. Cuando se cosecha las par-
celas de papas, algunos tubérculos quedan abandonados en la chacra, llamada
gallpa. Estos tubérculos en la siguiente campafia agricola brotan y crecen junto
con la quinoa, que es el cultivo del siguiente afio en el sistema de rotacion. Esta
papa generalmente produce tubérculos adelantados en los meses de enero y fe-
brero. Cuando la produccién de la papa abandonada es abundante y de tamaros
grandes, anuncia que la produccién de papas también sera abundante.

3. Ch'illiwa (Eestuca dolichophyla). Es una graminea andina, un poco mas
consistente que la paja, que crece en lugares htiimedos. Se le utiliza mayormente
parala confeccién escobas -pichana-y sogas-q'iswa-. Cuandola chilliwa crece y da
abundante floracién enlos meses de eneroy febrero, anuncialabuena produccion
de quinua, pero cuando escasea, la cosecha de quinua sera también escasa.

4. Hamp'atu, el sapo (Bufo Spinolosus), considerado como el animal sagra-
do de la Pachamama, anuncia en los meses de febrero y marzo, con su tamafio
y gordura, la ocurrencia de una buena produccién de papas. También es una
sefa de corto plazo que anuncia la ausencia o reinicio de las lluvias, tal como se
explico en las paginas anteriores.

3.2.7 Anuncian la caida de granizadas
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La presencia de granizadas durante la estacion de lluvias, es previsible
mediante el didlogo con una sucesion de sefias que se van manifestando, y anun-
cian indefectiblemente la ocurrencia de este fendmeno climatologico. Las sefias
que normalmente anuncian la presencia de la granizada, gneralmente durante
el dia, son: la presencia de un dia con fuerte insolacién, mucho mas fuerte de
lo acostumbrado; luego aparecen las nubes cumulos que poco a poco se tornan
de color oscuro y cubren la claridad del cielo y, ademas, se presentan truenos y
centellas constantes a lo lejos.

3.3 Conclusion

Existen muchas mads sefias avisadoras. Al finalizar esta larga lista de sefias
atendidas en Urqhurarapampa queremos recordar la observaciéon de Nestor
Chambi (1985: 23) con referencia a Conima, pero que vale también para Ur-
ghurarapampa: “Existen mucho mas indicadores que son observados solo por
unas cuantas familias, que no se citan aqui al igual que la complicada lectura e
interpretacion que hacen los paqus y yatiris, que tampoco se mencionan en este
texto”.

Vale aqui una reflexiéon de auto-critica, que tambien seria aplicable a las
listas inventarizantes de otros autores cuando presentan el informe de sus in-
vestigaciones al tema de los “etno-indicadores meteoroldgicos”. (Véase anexo
II). Siempre son listados de sefias y sefialeros muy heterogéneos, que tientan
al académico a ordenarles. Asi lo han hecho estos estudiosos de la agro-meteo-
rologia andina. Algunos de ellos distinguen categorias légicamente agrupadas
como: zoo-indicadores con subcategorias como: mamiferos, aves, insectos, peces,
batracios y reptiles; y luego fito-indicadores; astro-indicadores; fenémenos fisi-
cos; fendmenos meteoricos; y finalmente: “otros indicadores” (como suefios, y
vaticinios). En la visién andina, esta ordenacion tedrica no tiene mucho sentido.
Otros, como nosotros mismos, han presentado las sefias y los sehaleros agru-
pados segun la secuencia temporal de las consultas: primero a largo, luego a
mediano, y finalmente a corto plazo; y los agrupan en segunda instancia segin
el contenido de sus mensajes: anunciando el tiempo favorable para la siembra;
el grado esperado de precipitaciones; incidencia de heladas; y finalmente de
granizadas.

Sinembargo, cuando queremosinterpretar el significado delas sefias segtin
la lectura andina, seria necesario distinguir otro tipo de categorizacion muy di-
ferente en el coro de sefias y sefialeros. La metodologia de la critica literaria nos
ensefia este camino cuando pone que el sentido de un texto depende del género
de ese texto, de modo que hay que preguntarse primero si se trata de un texto
histdrico o poético o mitoldgico o apocaliptico o filoséfico o de cualquier otro
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género literario que sea. Por eso sugerimos que en este coro de mensajeros se
distingan significados empiricos y meta-empiricos. Los mensajes mas empiricos
son de los sefialeros naturales, los calendaricos y los meteorolégicos. Otros gé-
neros de sefialeros que tienen mas bien caracter meta-empirico son los sefialeros
simbolicos, los oniricos, los vaticinadores y los mitologicos. Todos cantan en
diferentes tonalidades o lenguajes, conforme al género que representan.

Senasy sefaleros empiricos son: 1) mensajeros naturales comoel quta jamach’i
que construye su nido en la totora del lago conforme a una altura del nivel que
el agua vendra en unos meses mas; o el vuelo de las pariwanas, si van de norte a
sur o de sur a norte, segtin el clima que estas aves saben prever. Estos sefialeros
son el resultado de observaciones largas, atentas y minuciosas desde varias
generaciones. 2) Sefialeros meteoroldgicos, como los vientos, las temperaturas
y las nubilaciones; éstos son también efecto de larga y atenta observacion y de
experiencia plurigeneracional. Estos se parecen mas a los indicadores climéaticos
de la climatologia y la meteorologia cientificas. 3) Sefialeros calendaricos: las
observaciones astronémicas y los dias normativos del santoral catolico son el
resultado (o lo que resta) de la respetable ciencia astronémica del tiempo incaico
y de los amautas y los Inti watana. Sefialan la escala del tiempo calendarico como
fondo de referencia para el tiempo climatico.

Sefias y sefialeros meta-empiricos son: 1) Sefialeros simbolicos, como la
nubilacién en el dia primero de agosto; o las “papas” en los excrementos del
zorro. Estos sefialeros son el resultado del principio mitologico que dice que, en
contexto ritual, lo que se parece papa, hace las veces de papa y es papa. O sea,
es simbolo de la papa real. Sabemos que un simbolo en el contexto ritual “es lo
que es y a la vez es lo simbolizado, real y activamente”. En el contexto ritual-
religioso los mitos cobran actualidad y se vuelven operativos mediante estos
simbolos. 2) Sefialeros oniricos; éstos son los suefios avisadores, basados en una
simbologia compartida y reconocida en la comunidad y en extensas regiones
andinas, como: sofiar con chancho significa helada; sofiar con borracho significa
lluvia; sofiar con fuego significa sequia. En estos casos podriamos explicar el
suefio como catalizador de la clarividencia respecto a las alternativas del clima
no solo a corto plazo; también a largo plazo. 3) Sefaleros vaticinadores: existen
sefaleros interrogados en extensas zonas andinas por los yachaq. Sus sefias son
un recurso de aparente casualidad, como naipes, hojitas de coca o plomo liquido
en San Juan. Es el recurso del vaticinio, tan antiguo como la cultura andina mis-
ma, que actualmente se presta para juegos, abusos y charlataneria pero que en
el contexto de los antiguos rituales dirigidos por grandes yachaq o sabios parece
haber sido muy eficaz para pronosticar el clima del nuevo afio agricola. 4) Sefias
éticas observadas celosamente en muchas comunidades son: peleas y pleitos
entre comuneros, abortos, maltrato de nifios o ancianos, conducta irrespetuosa
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porque atrae a las granizadas y a los vientos fuertes. 5) Sefialeros mitoldgicos,
como el zorro, el arcoiris, el sapo, los que son en el fondo personajes mitolo-
gicos o Wak'as, y que dan sus sefias con una “garantia mitoldgica” - es decir:
una garantia wifiaya - “ab-origine” - de modo que estas sefias cobran calidad
de aviso, dirfamos, desde el mas-all, y que comprometen éticamente al agri-
cultor. Estos sefialeros exigen, unos mas que otros, el debido respeto y castigan
al insolente y al imprudente que les desprecia o que les atropella, consciente o
inconscientemente. Este tipo de sefialeros cobra su autoridad moral por cuanto
activan los valores no materiales de la tradicién y movilizan la conciencia ética
del agricultor andino.

¢Como funcionan las sefias mitoldgicas anivel empirico? Elinterés empirico
de los sefialeros mitolégicos y los mitos que ellos representan se explicaria con
un ejemplo tomado de la “etiologia” tradicional en la medicina andina, es decir,
de su fase de btisqueda del origen meta-empirico, moral, de un accidente o en-
fermedad. “sPorqué (por qué error moral, se entiende) le pasd esto al paciente?”,
se pregunta el yachaq y le pregunta a la coca, para tener una respuesta segura y
con bastante acierto. Esta respuesta puede ser: por una deuda ritual pendiente
a un abuelo difunto en su dia, el 1° de noviembre; por olvidarse de un pago a la
Madre Tierra; por el maleficio de una persona enemiga; por un rencor secreto, o
una pena arrastrada, etc. La etiologia enla medicina andina lleva a un examen de
conciencia y conduce al paciente a un ritual de perdén y de reintegracién moral,
con que los remedios empiricos cobran resultados sorprendentes. De manera
similar operan los sefialeros mitologicos en la prevision del clima. La lucha por
la defensa de la chacra y los cultivos, vigorizada por las energias morales del
agricultor andino que son activadas y estimuladas por su fe en el mito y el ritual
de produccion correspondiente, tal lucha resulta indudablemente exitosa. Estas
energias morales son: su creatividad, insistencia, tenacidad, inventividad, aserti-
vidad, carifio por la chacra, la seguridad en su fe; en fin, su empefio total, tanto
fisicoy sicolégico, comomoraly espiritual. Otros dirfan que las sehias mitoldgicas
simplemente le abren “el ojo espiritual”, de modo que capta con mas acierto los
secretos y los indicios naturales del clima venidero y lo “adivina” exitosamente;
en otras palabras: un catalizador que activa su clarividencia.

En muchos casos no seria posible decir si una sefia como los excremen-
tos y el llanto del zorro o el color del sapo y su croar pertenecen a una u otra
categoria, a uno u otro género de sefas distinguidas mas arriba. En la vision
andina, todos los seres de la naturaleza y todas las sefias son seres vivos; todos
estan en relacion unos con otros y con las Wakas, se conversan y nos conversan,
de modo que todos tienen, en principio, la capacidad de ser, en su momento,
portavoz de las Wak'as. De ahi que lo mas probable es que un sefialero del clima
traiga un mensaje empirico y meta-empirico al mismo tiempo, aunque tal vez
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resalta mds uno u otro aspecto de su mensaje. Hay que tener muy claro que los
géneros sugeridos aqui no representan un recurso de clasificacion cientifica,
sino un elemento de juicio practico para la interpretacion plena de las sefias
climaticas y para leer y entenderlas segtin su lectura andina. Sefialeros como el
sapo o el zorro que son animales mitoldgicos muy respetados, avisan con sefias
interpretables en términos empiricos y meta-empiricos a la vez.

Con estos antecedentes, recordémonos que la “agrociencia del andino”
es una sabiduria, mas que una ciencia. La btisqueda, el interés del campesino
andino NO ES: descubrir “leyes naturales” en un afan de “saber es poder”.
Observamos que los concepto de “leyes” y de “leyes naturales” pertenecen al
universo filosofico occidental su cosmovisidn; de ninguna manera aparecen en
el pensamiento andino originario y la pachavivencia del andino. Laidea de leyes
naturales, como una especie de automatismo o de regularidades mecanicas de
la naturaleza no entra en su visidn personalizada de la Sallga. Seria una ilusion
pensar que también para el andino la vida se encierre en leyes. El no busca co-
nocerlas como recurso para predecir el clima con precision cientifica, para poder
manejar la chacra y para manipular los cultivos. El andino observa, contempla y
medita la vida en la naturaleza, se sincroniza y se identifica con ella, para mejor
realizar el sentido de su existencia en la crianza de la vida. Tecnologia andina
- en definitivo - es una sabiduria: es saber criar la vida y a la vez saber dejarse
criar por la vida.
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EL DIALOGO DEL AGRICULTOR ANDINO CON SU MEDIO
NATURAL Y DIVINO

4.1 El dialogo en la chacra: desarrollo con identidad

Distingamos bien entre los términos “sefia” e “indicador”. Con respecto a
su investigacion en la comunidad aimara de Maquercota, Condori Cruz, que es
antropdlogo y aimara, se limita a observar simplemente que: “La lengua aimara
es parte basica de la cultura y cosmovision del campesino de Maquercota. La
interpretacion de los indicadores meteoroldgicos se apoya en esta cosmovision,
consciente o inconscientemente, directa o indirectamente. Para entender bien
a nuestros informantes es indispensable comprender su interpretacién de los
fendmenos observados, contra el trasfondo de la cosmovisién aimara. En conse-
cuencia, es necesario estudiar lameteorologia aimara a partir del idioma original
en que se expresan nuestros informantes. Por el mismo motivo hemos respetado
y registrado en este estudio las informaciones basicas en el idioma propio del
campesino (Condori, 1995, p.13).

Un inconveniente insuperable para este trabajo es que al escribir en cas-
tellano tenemos que expresarnos en una terminologia occidental para un tema
de la pachavivencia andina. El que reflexiona sobre la tecnologia andina en sus
diferentes expresiones: agro-meteorologia, agricultura, pastoreo, construccion,
riego, medicina y mas atin sobre los rituales de produccion que infaltablemen-
te acompanan las actividades técnicas y productivas del andino, pronto se da
cuenta del problema lingiiistico. Para los conceptos centrales recurrimos inevi-
tablemente al vocabulario espafiol y euro-americano, pero a la vez sabemos que
este vocabulario no refleja el pensamiento andino, ni la cosmovision de fondo
- la pachavivencia - de los pueblos andinos. Sentimos la contradiccion y el error
fundamental cuando nos expresamos en términos y conceptos que conllevan
una filosofia occidental de origen griego como: proceso, método, economia,
cosmovision, mito; pero también conceptos y términos tan habituales como:
tiempo-espacio; movimiento-energia; causa-efecto; costo-utilidad. Todo este
lenguaje nos encierra en una cosmovision occidental que es ajena al mundo
andino por ser: racional, materialista, cientifica, antropocéntrica y en una ética
que es personalista, humanista y secular. Nuestros conceptos mismos pretenden
ser “claros y precisos”. Precisamente de este modo el andino sentiria desviarse
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en abstracciones restrictivas y empobrecedoras que son incompatibles con la
vida vivida - la pachavivencia - y que imposibilitan la comunicacion en el nivel
del sentido de los fenémenos™.

Después de mas de diez afios de intentos frustrados, hemos llegado a la
conclusion que buscamos lo imposible cuando queremos interpretar adecua-
damente la tecnologia andina en un idioma europeo, como es el castellano. La
llamada tecnologia andina es un arte sui géneris que dispone de un vehiculo
propio de comunicacién - el idioma aimara o quechua - y que se da solamente
en el contexto - cultural, ético y religioso - propio de la tradicién andina. Expo-
sicion, interpretacion y transferencia de la tecnologia andina - o mas bien, de lo
que los europeos interpretan como tecnologia andina - slo seria factible en forma
adecuada y convincente expresandose en aimara o quechua como vehiculo de
comunicacion. Donde la tecnologia occidental esta fundada en las ciencias na-
turales y los conocimientos cientificos, el saber-criar del andino es expresion de
una experiencia vivencial (y por eso tildado muchas veces despectivamente de
empirico, primitivoy pre-cientificio, especialmente por tecndlogos occidentales).
Esto produce una ceguera y una sordera que parecieran insuperables desde
adentro del pensamiento cientifico y lainvestigaciéon académica. Imposible queel
cientifico supere este prejuicio porque es precisamente la otra cara de su método
cientifico y porque nadjie se eleva tirandose de los cabellos para arriba. En con-
clusién: debe ser el mismo andino que exponga la sabiduria de la crianza andina
(su “tecnologia”), y ciertamente no lo haria en un discurso académico. Lo haria
necesariamente en su idioma nativo y su discurso seria muy poco cientifico. Se
expresariaen forma de mitos, bromas, cuentos, anécdotas, fiestas y ritos. Lo haria
llevando al aprendiz a la chacra y pidiéndole mirar y sembrar, aporcar y regar.
Lo invitaria a picchar, a “recordar” (yuyay; amtafia) en una ceremonia de pago a
la Tierray a “pedir licencia” ala Pachamama. Su discurso no seria en términos y
“conceptos claros y precisos” sino en palabras metaféricas, de multiple sentido
(lo que confunden al cientifico) y siempre relacionadas a la vida. No explicaria
los procesos y las “leyes naturales” en términos de causa y efecto para hacerlos
comprensibles, sinonos haria sentir los ritmos de la vida, y nétese que todo, todo,
hasta el agua y la piedra, rebosa de vida tan sensible y caprichosa como la vida
de los Runa, gente. Nos ayudaria - no mediante una ensefianza masiva, sino en
forma de conversacion personal y directa - a sincronizarnos en el concierto de la
vida universal, la Pachamama, y a movernos al compas de sus ritmos. En breve:
en la chacra, nosllevaria en el baile de la vida. Rodolfo Kusch dirfa: “...porque asi
es el pensamiento seminal”. No le convencen ni le interesan las llamadas leyes
de causa-efecto, sino que su interés y su preocupacion es consentir, compartir
el curso espontaneo y caprichoso de la vida, desde la semilla' hasta el fruto y
la diseminacién, desde el nacimiento hasta la muerte y los nuevos nacimientos.
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El andino no explica, sino contempla y medita su mundo vivo. En sus labores
- de agricultura, pastoreo, construccion, de lo que sea - celebra la vida a la vez
que hace brillar la chacra. “Saber criar la vida”, asi seria tal vez el equivalente
andino mas adecuado para “tecnologia”.

Cuestionar aqui el uso del castellano para tratar el tema de la tecnologia
andina no es por terquedad, ni por capricho, ni inspirado por una ideologia
indianista, sino para justificar nuestro intento - destinado ciertamente al fracaso
parcial - de ajustar en lo posible nuestro lenguaje con los recursos que el caste-
llano ofrece para expresar aproximativamente el pensamiento andino. ; Por qué
no hemos hablado, en este trabajo, de “indicadores agro-meteoroldgicos”, sino
de “sefas” para el agricultor? “Indicador” es un término y un elemento meto-
doldgico del discurso técnico-cientifico que pretende ser univoco; que incluye
un margen de error (por un minimo inevitable de desajuste entre indicador y
variable), pero un error controlable; que exige una decodificacién; y que para
ello supone un mecanismo de tratamiento de datos objetivos. Hemos preferido
hablar de sefas que en el concierto de la vida son como las palabras, los avisos,
los mensajes y las sugerencias que se intercambian entre seres vivos: los insec-
tos, aguajes, plantas, fendmenos, celajes... y los agricultores. Son la expresién
comunicativa - la conversacion, diria Victor Quiso (1994) - entre estos seres que
todos participan del mismo flujo de la vida. Sefias no son univocas sino que son
sugerentes y exigen flexibilidad en la lectura, imaginacion y fantasia creadora en
la comprension; hay que interpretarlas en su lectura contextual para entenderlas
- porque suponen necesariamente una interpretacion creadora de otro ser vivo
a quien llega este mensaje. Tratar estos humildes y discretos mensajes mediante
un mecanismo de decodificacion no tendria sentido.

En fin: “sefias avisadoras”, y no “indicadores agro-meteoroldgicos”.

4.1.1 Un didlogo en sefias y una ética cosmica

Las sefias avisadoras no son el objeto formal de una ciencia, “la agro-
meteorologia andina”. Tampoco avisan al agricultor andino de un fendmeno
climatico sujeto a “leyes naturales”. Para el andino no existen tales leyes, sino
solo caprichos normales de la vida. Estas leyes serian etiquetas puestas por aca-
démicos y técnicos, pero para el andino no expresan el sentido del mensaje de las
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sefias. Por otra parte, estos avisos son mas que simples indicaciones practicas al
chacarero: son avisos del estado de sus relaciones con la comunidad; y con sus
Wak'as. Si los avisadores sefialan que hay amenazas de anomalias climaticas,
como sequia o granizada, que pondrian en peligro la vida de la chacra y de la
gente misma, es para que el agricultor recuerde su situacion; que revise primero
su postura frente a su comunidad y su familia; y que considere sus obligaciones
en ofrendas frente a sus Wak‘as. Notese que tales deudas y deficiencias debilitan
la vida de éstos (de Runa y de Wak'a), afectan al normal desarrollo de la vida
de la Pacha y pondrian en peligro el natural desequilibrio de la naturaleza. Por
otra parte, los vaivenes y los desequilibrios son normales. Siempre han existido
y ocurriran siempre. El arte de vivir y de sobrevivir esta en adaptarse - guiado
por las sefias avisadoras - en forma creativa, flexible e inteligente a los altibajos
de los normales desequilibrios. Por eso la segunda reaccion del agricultor: cémo
defender sus cultivos contra esos caprichos, como evitar los peligros anunciados,
como, cuando, cudnto y qué sembrar para criar con éxito sus cultivos. Esta doble
reaccion del andino corresponde a la esencia misma de la tecnologia andina: que
es que su “tecnologia”, es una tecnologia bi-dimensional e incluye, ademas de
las técnicas empiricas del agricultor, una dimensién simbdlica: sus rituales de
produccidn, su postura ética y su mitologia. De alli que la tecnologia andina es
mas que solo saber producir eficazmente, es también sabiduria. Las sefiaslehacen
recordar en conciencia de todas las obligaciones, deberes y responsabilidades
de su ética tradicional; o sea, reactivan su mitologia. Mito y rito andinos son el
contexto inmediato de las sefias y de su significado: elevan la conversacién en
sefas que se desarrolla entre la Sallga y el Runa, al nivel de contemplacion, a la
vez que enaltece sus conocimientos y experiencias al nivel de “sabiduria en la
crianza de la vida”.

4.1.2 Siete principios del pensamiento andino

José Estermann (1994), filésofo suizo andinizado en el Cusco, muestra que
el pensamiento andino parte de siete principios, que todos combinan cosmovisién
con ética; y pensamiento con praxis. A continuacion los resumimos para mejor
entender la praxis y la ética del andino en el campo de su tecnologia agricola y
en su relacion con el medio natural.

1. El principio y el secreto de la sabiduria andina es la conciencia de la
relacionalidad de todo ser y de todo acontecer. La concepcién del individuo

10 Estermann, fildsofo con una larga carrera profesional en Cusco y consciente del problema de la terminologia griega y
occidental para interpretar la cosmovision/pachavivencia andina, usa “runasofia” en vez de antropologia y “pachasofia”
en vez de cosmologia, para expresar mejor la identidad cultural del pensamiento andino. A pesar de la inconsecuencia
Justifica el término -sofia en vez de (antropo)(cosmo)-logia diciendo que el pensamiento andino es mas bien sapiencial y
menos “logico” (1999: 344).
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auténomo es fundamental para el pensamiento moderno (Van Vroonhoven,
1999) . En cambio, para el pensamiento andino el individuo como tal es vano y
perdido, sino esta bien insertado dentro de un sistema de relaciones multiples.
Siuna persona yano pertenece a una comunidad porque ha sido excluido o se ha
excluido él mismo, es como si yano existiera. La existencia humanay de todo ser
en la Pacha, es una existencia pareada, o sino es un ser incompleto. Un(a) joven
soltero/a todavia no ha realizado plenamente su existencia. Jaqisifia - “hacerse
gente” - es la palabra aimara para “casarse”. Es mas. La relacionalidad como
principio trascendental se manifiesta en todos los niveles y de las mas diversas
maneras:

- El intercambio entre cielo -hanaq pacha- y tierra -kay pacha- en los fend-
menos atmosféricos y césmicos es la garantia para la vida y la perduracién en
el tiempo.

- La relacién viva con los antepasados garantiza la continuidad moral y
epistémica.

- Las diferentes formas de reciprocidad en una comunidad -mink’a, ayni-
recién hacen posibles el bienestar y la fertilidad.

- Las relaciones de parentesco juegan en la lucha por la sobrevivencia un
papel indispensable; relaciones libremente escogidas (el llamado “matrimonio
deamor”) son secundarias en comparacion con aquellas relaciones determinadas
por nexos étnicos o familiares. Una decisién independiente para una pareja de
vida es en el contexto andino algo absurdo, tanto moral como existencialmente.
Un matrimonio es un acontecimiento colectivo y no un asunto entre dos indi-
viduos auténomos.

- Finalmente la relacion religiosa precede ya como acto colectivo a la de-
cisiéon personal del hombre particular. Re-ligio es relacién por excelencia. La fe
siempre precede a la libertad. Pero muchos estudiosos suelen llamar esto, de
manera peyorativa: tradicionalismo, falta de libertad personal, control social
represiva, represion al auto-desarrollo.

El individuo concebido como ser particular y auténomo es para el pen-
samiento andino algo sin lugar (u-tépico), sin fundamento (an-arquico) y sin
centro (ex-céntrico). La relacionalidad universal permite que el agricultor sea
receptor (de mensajes de todo ser vivo, de sefias) y que a su vez sea emisor (por
ejemplo en sus ritos de produccion, su “tecnologia simbdlica”) al dialogar con
sus Wak’as y al alimentarlos.

2. A partir de Estermann, se entiende que el andino “vive el cosmos como

I Del latin “semen” (“semilla”), Kusch ha derivado el término “pensamiento seminal”.



Sefias y Sefaleros 1 6 1

un sistema ético”, pidiéndole nos perdone la pretension de interpretarle correc-
tamente con tal simplificacién y en tres términos de la mas pura filosofia griega'.
Cuando en Occidente, a causa de la Ilustracion, la naturaleza y el cosmos entero
aparecian cada vez mas como una mega-maquina sin alma, la ética a la vez se
retiraba cada vez mas hacia el interior de la persona particular. Contrastando
con esto, el pensamiento andino subraya la dimensién esencialmente césmica
de la ética. Todo esta (éticamente) relacionado con todo. El cosmos - la Pacha
- es un sistema de relaciones multiples. Por eso un trastorno o una interrupcion
de tales relaciones tiene entonces consecuencias césmicas, universales, como la
piedra que al caer en el estanque causa olas expansivas en toda la superficie. Lo
mas evidentemente este principio se manifiesta en la relacién con la Pachama-
ma. Sélo cuando se respetan debidamente las relaciones entre ser humano y la
Pacha, 1a Tierra produce y es fértil. Si estas relaciones naturales son ignoradas o
hasta violadas, la tierra rehusa cumplir con su papel maternal, con el efecto de
que la muerte aparezca de cualquier manera (sequia, hambre, enfermedades,
epidemias). De ello avisan las sefias al agricultor: “Vendra sequia..., helada...
Vendran transtornos climaticos. La vida en la chacra corre peligro. Revisen su
comportamiento; paguen las ofrendas que estan debiendo; defiendan la vida en
lachacra...” Larelacionalidad universal comonticleo verdadero del pensamiento
andino es en su esencia una responsabilidad universal y una ética cosmica. Ya
que sus actos nunca son privados, las consecuencias de sus actos afectan a la
salud y la vida de toda la comunidad y de todo el universo, inclusive la vida de
la chacra y el clima.

Las consecuencias de un acto no se limitan a su efecto inmediato y visible,
sino afectan el orden cdsmico en su totalidad. Desastres naturales como granizo,
sequia o inundaciones son el resultado de un trastorno ético del orden universal.
Si por ejemplo un campesino trabaja la tierra en los dias en los cuales ésta no
puede ser tocada, el acto tiene consecuencias para toda la comunidad, es mas,
para toda una regién. Lagunas existentes son para la gente muchas veces restos
de grandes inundaciones; estas tltimas sucedieron como castigo por un trans-
torno del orden cdsmico pre-establecido (Cf. Caceres: 2000). Vale recordar aqui
que la lectura y la interpretacion de las sefias no s6lo son parte de la tecnologia
empirica del andino, sino también que dicen relacién con la ética andina y las
“costumbres”, la religiosidad andina y sus ritos de produccion. Las sefias apelan
a la responsabilidad cosmica del agricultor.

3. Dos tipos particulares de relaciones se destacan en el pensamiento
andino: complementaridad y reciprocidad. El principio de complementaridad
significa que a cada ser y cada accién corresponde un elemento complementario
y que éstos dos recién forman un todo integral. El contrario de una cosa no es
su negacion, sino su contra-parte, o sea su complemento y su contrapeso corres-
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pondiente y necesario. Asi en el pensamiento andino, cielo y tierra, sol y luna,
varon y mujer, claro y oscuro, dia y noche, bien y mal, - aunque son opuestos
- vienen inseparablemente juntos. Recién la articulacion complementaria puede
sacar el ente de su esterilidad y su aislamiento; puede dinamizarlo y llenarlo
con vida. La complementaridad se manifiesta en el pensar y vivir del hombre
andino de diferentes maneras:

- El hombre andino se inclina raras veces hacia la disyuncion exclusiva
(0-0), sino casi siempre hacia un y-y reconciliante. Esta caracteristica es conocida
como el principio del iskay-uya, (tener dos caras).

- En el quechua por ejemplo no hay palabra propia para “mal”. Cielo -ha-
naq pacha- e infierno -ukhu pacha- son dos aspectos complementarios del mundo
terrestre -pacha-.

- Tradicionalmente, un adulto soltero es considerado como incompleto y
deficiente; un hombre sin familiares es wakcha, abandonado y practicamente un
condenado a muerte.

- Todos los pueblos y las ciudades en el espacio andino eran anteriormente
(y lo son todavia hoy en dia) bipartidos en una parte de arriba -arag/hanan- y otra
parte de abajo -mangha/ukhu-. Entre las dos partes existia, resp. sigue existiendo
una competencia a veces muy fructifera que dinamiza la comunidad.

Para el agricultor andino, todo tiene su contraparte complementaria:
aguas de abajo y de arriba; calor y frio; sol y lluvia; dia y noche; (padre)sol y
(madre)tierra; y todo busca su contraparte (no lo elimina, ni le contradice) y, con
ella, un equilibrio natural aunque cada cual tenga también su propio “genio”
y sus momentos caprichosos. Asi se produce un equilibrio que es movible y
dinamico, tenso y fértil a la vez y que es propio a la vida.

4. El principio de reciprocidad es la manifestacion del principio de com-
plementaridad en lo moral y practico. Cada accién recién alcanza su sentido y
fin en la correspondencia con una accién complementaria, la cual restablece el
equilibrio (trastornado) entrelos actores sociales. Laaccidn-iniciativa es unamano
tendida para el saludo: espera encontrar la mano del otro. Si no, es un absurdo,
un trastorno, un desequilibrio o un conflicto en la relacion de mutualidad. La
accion-iniciativa exige una accion-respuesta. La accion ha de ser reciproca, o no
es nada; la sefia es un aviso que pide atencién, respuesta, didlogo, o te llevara
al fracaso.

La base del principio de reciprocidad en tultima instancia es el orden
cdsmico como un sistema balanceado de relaciones. Cada uni-direccionalidad
de la accién (y por lo tanto de una relacion) trastorna este orden y lo desequili-
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bra. Por eso una relacién es necesariamente bi-direccional; es decir: reciproca.
Una relacion en la cual uno sélo da (activo), y el otro solo recibe (pasivo), no es
imaginable para el pensamiento andino, si se trata de una relacion perdurable,
equilibrada, armoniosa®.

El principio de reciprocidad est4 en vigencia en todas las areas, especial-
mente en el area de la agricultura, pero también en la religion, el trabajo y la
familia. Los ejemplos son multiples.

- Larelacion conlo divino es una relacién de correspondencia mutua: Si yo
gasto mucho dinero para una fiesta religiosa, Dios me devolvera de una u otra
manera (reciprocamente) mis gastos. Y al revés: Si la Santa Tierra me bendice
(en la cosecha), yo estoy obligado de cumplir con las obligaciones rituales, el
“pago ala Tierra”, la “dulce misa”.

- Enlarelacion con la tierra (Pachamama), el cumplimiento de la reciproci-
dad es una condicion y garantia imprescindible para la fertilidad y conservaciéon
de la vida. Este es el comienzo de todo el extenso y sofisticado ritual agricola
relacionado con las alternativas climaticas. Para lo que produce la Tierra, el
campesino tiene que pagar un tributo en forma simbolica con mesas, pagos
y despachos. Solamente de esta manera la Tierra sigue produciendo con toda
seguridad: no habra mal afio, ni hambruna.

- La forma tradicional de la reciprocidad en el trabajo es el ayni: Si yo te
ayudo hoy en la cosecha, tii me ayudaras otro dia. En cambio, de no cumplirle
sus obligaciones por capricho o por olvido, los hermanos Chicotillo - Viento,
Helada y Granizada - vendran a robarle la cosecha. Las Wak'as y toda la Sallga
avisaran en sefias al campesino del riesgo que corre.

- La reciprocidad rige también en la familia entre padres e hijos, donde es
una condicidnsocial necesaria. Como compensacion parala crianzay educacion de
los nifios, éstos deben de apoyar, alimentar y cuidar a sus padres en la vejez.

5. En una sociedad predominantemente agraria y en una regién sometida

12 Referente a la conceptualizacion de Estermann - “cosmos como systema ético” - acotamos que tal expresion tiene
un contenido tipicamente occidental y cargado dela filosofia griega clasica: Sistema (cuotnpo): sistema matematico,
etc.; Cosmos (koopog): orden(-ado), etc.; Etico, etos (m0og): su significado original es: lugar acostumbrado, lugar
propio, lugar correcto; de ahi: costumbre, etc. En la definicion de Estermann, que dice: “cosmos cono un sistema
ético” persiste un sabor a mecanica y no a ayllu organico y vivo, o a un mega-ser viviente con personalidad, con
palabra y corazon, con preferencias y caprichos. La definicion en conceptos griegos nos tienta al mal-entendido
y a considerar la Pacha y las ritualidad andinos en términos como: “orden fijo, legal, matematico, mecanico, mo-
ralista; un orden mecanico basado en un conjunto de reglamentos, leyes (naturales) y mandamientos (religiosos).
La Pacha es todo menos un universo mecanico, o un reloj perfecto; u obra de un “supremo hacedor”, un “maestro
relojero”. Para el andino, la conducta correcta del que “cria la vida” - lo mismo que llamamos “ética” - es todo
menos un conjunto de reglas moralizadoras, reglamentos y preceptos, sancionados por leyes y por una justicia
legal , en fin, reglas de conducta que en la cosmovision occidenal representan, reflejan y mantienen el kocpog, u
“orden césmico”.
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a los cambios estacionales, no es raro encontrar una concepcion ciclica del tiem-
po. Esta es la base del esquema de expectativas que maneja el campesino para
interpretar las sefias de la Sallga. La concepcion andina del tiempo contradice a
dos principios de la filosofia occidental: a) el tiempo transcurre continuamente
en unidades cualitativamente indiferentes; b) el tiempo se mueve de manera
unilineal hacia el futuro. El primer punto necesita una explicacion:

En contraste conla continuidad y uniformidad del tiempo (a) el pensamiento
andino recalca la discontinuidad, la inconstancia y la determinacién cualitati-
va del tiempo. En la conciencia del hombre andino hay tiempos resaltantes y
vacios temporales, tiempos densos y futiles, decisivos e insignificantes. Estas
cualidades del tiempo estan relacionadas de preferencia con cambios agrarios y
césmicos. En ciertos tiempos - como el dia 1° de agosto - la tierra, Pachamama, es
particularmente activa y por eso tiene que ser dejada en tranquilidad. En otros
tiempos “muere” la tierra (Viernes Santo) y tampoco se la toca. La luna llena es
considerada como especialmente fértil (favorece la siembra, la cosecha, etc.) y
prometedora (paranegocios, viajes, etc.). Entonces existen tiempos decisivos que
muchas veces coinciden con grandes fiestas. Las sefias han de ser interpretadas
y entendidas en su momento. Las fechas del santoral y las fases lunares cobran
de ello su importancia y significado.

Otra diferencia en la vivencia del tiempo - pachavivencia - notamos cuan-
do el andino cuenta un mito en su castellano mestizado y comienza: “Tiempo
adelante era asi...” - Nawpaq pachapi hina qargan...; o en aimara: Nayra pachaxa...
En realidad, el andino mira hacia el pasado que conoce; en cambio, para €, el
futuro esta detras de su espalda, “porque no lo conocemos”.

6. Tantolos diferentes tipos de relaciones (complementaridad, reciprocidad)
como tambiénlasignificacién fundamental del calendario agrarionos revelan un
rasgo elemental del pensamiento andino que Estermann llama el “principio de
correspondencia”. El orden césmico y el orden humano corresponden mutua-
mente e interfieren de diferentes maneras. Esuna correspondenciarepresentativa
y simbolica. Las polaridades cosmicas entre sol y luna, dia y noche corresponden
en el nivel humano con la polaridad sexual entre lo masculino y lo femenino. En
el tiempo incaico estos acontecimientos fueron representados simbdlicamente
por el Inca como Hijo del Sol, y su esposa, la Quya, como descendiente de la
Luna. Los nevados mas importantes todavia corresponden con ciertas estrellas
o constelaciones.

Eneste sistema de correspondenciaslos fendmenos de transicion tienenuna
importancia especial. El micro- y el macrocosmos no estan separados totalmente
uno de otro, sino que interfieren de diferentes maneras. Estas transiciones son
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sumamente precarias y por eso necesitan cuidado especial y profundo respeto.
En la mente de la gente muchos de estos fenémenos llamados chaka (o chakana:
puente) tienen un cardcter sagrado. La chakana es el transmisor por excelencia
de las sefas para el agricultor.

Ejemplos de chakana son: el relampago -illapa-, el arco iris -k'uychi- y la
neblina -phuyu-; son puentes divinos entre cielo y tierra. Los nevados se elevan
hacia la infinidad del firmamento y tienen por lo tanto caracter divino -Apu-.
También los manantiales -Pukyu- son fendmenos sagrados de transicién, por-
que emanan del vientre de la Madre Tierra. Las transiciones entre dia y noche
- amanecer y atardecer -, como también los cambios de luna y los solsticios
necesitan una atencion y un acompafiamiento ritual-simbolico especial de parte
del hombre para que la vida siga en su orden establecido. La fiesta del solsticio
de invierno (Inti raymi) representa simbdlicamente la precaucioén que el sol haga
crecer nuevamente su recorrido para garantizar una vez mas la siembra y por
lo tanto la vida en general. Asi las “transiciones” agricolas - siembra y cosecha
- tienen que ser acompafadas ritualmente por el hombre.

También las transiciones en la vida de la chacra y en la vida del individuo
-losrites de passage - requieren en el ambito andino de un acompanamiento ritual-
simbolico especial por parte del Runa; mencionamos los ritos agricolas en torno
al 1° de agosto, el 3 de mayo, los anata y la Semana Santa; y los ritos entorno a
embarazo y parto, el primer corte de cabello, la entrada a la adolescencia, como
también el acompafiamiento ritual en la muerte. Muchos ritos y costumbres del
hombre andino tienen como finalidad de establecerlas transiciones diversas entre
elementos opuestos pero complementarios para asegurarse de la relacionalidad
fundamental entre éstos y para protegerse del peligro que esta latente en estas
transiciones. En actos simbdlicos la comunidad humana ejecuta en lo pequefio
lo que pasa realmente en dimensiones cosmicas. La base de estas practicas es la
conciencia dela relacionalidad y correspondencia de todo ser, tanto enlo grande
como en lo pequefio.

7.Donde en Occidente encontramosla “conciencia sobre-natural” o “teocén-
trica” del cristianismomedieval, yla “concienciaantropocéntrica” del pensamiento
moderno, el pensamiento andino no es ni antropocéntrico, ni sobre-natural. Siel
hombre se desliga delas multiples relaciones con el mundo natural, esto significa
entoncessu caida, sea comoindividuo o seacomoespecie. La “conciencianatural”
del hombre andino recalca la afinidad y complementaridad fundamental entre
naturaleza humana y no-humana. La posicion privilegiada del ser humano no
se debe a que, por su inteligencia, trascienda el mundo natural y la dejaria atras,

osea, no-sedebe a su “des-naturalizacién”, sino precisamente a su lugar dentro
3 Notese que no existe el don gratuito, ni el sacrificio abnegado “por amor a Dios” del cristiano, ni la ayuda
humanitaria “gratis”.
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del sistema césmico. En este sistema el hombre tiene una posicién intermedia (y
mediadora), como una chakana entre los acontecimientos cosmicos y el proceso
natural en el ambito agricola-ganadero y en el ambito humano (Estermann,
1999). El yachaq y el Altumisayugq, en el momento de las ceremonias son chakana
muy respetados entre la comunidad de los Runa y la de las Wak'a.

El dualismo occidental entre lo animado y lo inanimado, entre lo vivo y
lo anorganico no tiene importancia para el hombre andino. La Pachamama es
una persona que tiene sed y que siente dolor cuando es arafiada (es decir: ara-
da); llamas y alpacas, pero también manantiales y cerros tienen alma y entran
en contacto con el hombre. La “conciencia natural” del andino es expresion y
consecuencia del hecho fundamental de la relacionalidad de todo ser, que es el
primer principio de la filosofia andina. Por sentirse parte de la naturaleza, el
agricultor andino entiende el lenguaje de plantas y animales, sabe conversar con
los otros seres y entender sus mensajes y sefas.

La conclusion - ahora en términos andinos - puede ser tan breve como ni-
tida: haciendo chacra, el campesino andino mantiene esta pacha; haciendo brillar
la chacra, el andino sustenta su universo y garantiza el equilibrio del cosmos, el
mismo que en el Ande se llama ayllu.

4.1.3 El arte de la localidad

Las sefias forman un conjunto, un coro polifénico. Cuando en Urghura-
rapampa revisamos la larga lista de las sefias, llama poderosamente la atencion
que éstas son multiples y variadas. Sus decenas de sefaleros forman un gran
coro polifénico que, solamente para el ojo y el oido experimentados, interpreta
su oratorio en completa sintonia con la orquesta: las improvisaciones mas ca-
prichosas del clima.

Lacomunidad de Urghurarapampa tiene unarelacién tinica y exclusiva con
su medio natural. Es una relacion de convivencia e interaccion, de conversacio-
nes y de crianza compartida de la vida. Es una relacion de permanente dialogo,
que es mediada por la intervencion de los sefnaleros que avisan y consejan. Los
agricultores conocen a fondo su medio local, conversan y conviven diariamente
con su Pacha local. Sus raices se alimentaron de ella durante dos milenios. La
respetan y la quieren como a su propia madre. La Pachalocal de cada comunidad
es Uinica y no existe otra igual. Unica y exclusiva es también la relacién entre los
comunerosy su Pacha. Enlamilenaria vivencia de estarelacion se ha desarrollado
un trato de respeto y carifio y un conocimiento del medio local que es mas que
solo refinado y sofisticado: es un conocimiento profundo, intuitivo e infalible,
como el que solamente puede existir entre madre e hijo. De hecho la relacién
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con la Pacha es una relacion personalizada: la Pacha tiene cara, personalidad
y nombre para el andino; la Pacha ES la madre que lo parid y que lo cria. Este
conocimiento del medio natural no brota de la razon sino del corazén; no es un
simple conocimiento técnico, empirico, producto del saber y del experimentar,
sino un conocimiento inter-personal, que brota del carifio y del respeto. Por eso
decimos quela agro-tecnologia del andino es mas que simple “saber y poder”; es
sabiduria. Por medio de esta tecnologia se relacionan en una convivencia intima
y permanente, carifiosa y respetuosa, dos seres dedicados ala crianza de la vida:
Pacha y runa, Madre e hijo. Ambos son seres vivos, dialogantes y reciprocantes.
Ambos se desenvuelven creativamente. Creatividad y capacidad de adaptacion
son su fuerza vital. Asi pudieron sobrevivir con grandeza y dignidad durante
dos milenios.

Repetimos lo dicho mas arriba, que la observacion y la interpretacion de
las sefias es tinicamente valida para el lugar donde se hizo este estudio: la co-
munidad Urghurarapampa. No es posible generalizar las particularidades de
las sefias de este lugar, para otros lugares o regiones aunque el forastero piense
que tienen las mismas caracteristicas. En este parrafo queremos comparar las
sefas de la comunidad de Urghurarapampa con aquellos consultados en once
comunidades andinas dispersas por todo el Sur Andino peruano, el Altiplano
boliviano y las zonas altas del Departamento de Cochabamba (ver mapa N®
4). Entre todas ofrecen una muestra del caracter estrictamente local de la agro-
tecnologia andina en general y de la agro-meteorologia andina en particular.
Interesante es descubrir en las doce comunidades una postura comun, un estilo
andino, un didlogo y una convivencia con los seres de la Sallga y 1a chacra que son
estrictamente andinas. No podrian darse nunca en una cosmovision occidental,
antropocéntrica, racional, cientifica o positivista.

Sin embargo, se trata de un saber fragil y con un futuro incierto. La limi-
tacion de la validez local del “arte de la localidad” constituye una amenaza. Es
por esta limitacion a la localidad que el sistema de conocimientos agro-técnicos
y agro-meteoroldgicos de Urghurarapampa es un sistema vulnerable como lo es
también su flora, la comunidad de su vegetacion local; y como lo es cualquiera de
las innumerables comunidades locales dela flora andina. Cuando una compafiia
minera usa el agua viva de una quebrada para fines industriales y bota las aguas
servidas y envenenadas, deja que se muera alli la vida, porque la vegetacion
local es tinica y es tan reducida, su equilibrio tan delicado y vulnerable, que su
exterminio serd inevitable; y con ella se acaba necesariamente el sistema de cono-
cimientos agrotécnicos locales. Este drama ha pasado en gran niimero de casos
del desarrollo minero en la region andina. Lo mismo pasa cuando la juventud,
victima deunsistemaetnocidario demodernizaciény transculturacién, abandona
en forma masiva su comunidad para trasladarse a las ciudades, alos centros dela
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economia moderna y los focos de un desarrollo globalizador y occidentalizante.
De este modo se acaba el arte de la localidad (como lo veremos mas adelante),
la base para un desarrollo duradero con identidad andina.

Avisamos con anticipacién que, para comparar en detalle los diferentes
sistemas pronosticadores locales, existe un inconveniente muy real: los nombres
locales que se les dan, y las variaciones dialécticas y ortograficas. Otro inconve-
niente es que de varias especies vegetales y animales si bien se sabe los nombres
locales, no son determinadas cientificamente y no sabemos sus nombres cientifi-
cos. Sin embargo, la comparacion es interesante porque asi podemos formarnos
una idea en cada comunidad de la gran cantidad de voces que cantan en el coro
de senaleros; de la infinita diversidad de su musica; del mismo estilo andino
que comparten todas estas polifonias. Asi todos a una voz dan testimonio de la
pluriformidad de la naturaleza, de la variabilidad del clima y de la originalidad
del arte de la crianza de la vida en cada comunidad.

En el estudio comparativo que sigue (véase Anexo N° V) confrontamos
primero las sefias de doce diferentes comunidades. Luego entramos en detalle:
comparamos las 54 aves avisadoras y veremos de un so6lo pajarito, el ligi-ligi, que
lleva el sobrenombre de “centinela”, las variadas sefias que en cada una de las
comunidades son observadas a su propia manera. Posteriormente comparamos
dos sefialeros mitoldégicamente aureolados: el zorro y el sapo, y finalmente vere-
mos en estas comunidades como se manejan en sus dias de observacion basica:
el dia de San Juan y el dia 1° de agosto.

En cuanto a lainformacién disponible tenemos a disposicion los siguientes
estudios inventarizantes (Cuadro N° 11):

1. Ponce (1997) menciona 11 plantas indicadores; 9 aves; 3 mamiferos; 6
otros animales; 6 formas de nubes, vientos y lluvias, segtin fechas y formas; total
35 indicadores. Las aves sefialeras reconocidas en Chango (Prov. Arque, Depto
Cochabamba) son: waychu, chiwaku, ph'ysaga, leuqe leuge, aguila, yuthu, yaca yaca,
ghasa p’isqo, puqu puqu y karkafia. Ponce no cita astros avisadores, pero sefiala
varias sefias con ascendencia mitoldgica, como son: el zorro, el sapo y lalagartija.
Menciona 12 sefias compartidas con las de Urghurarapampa, como: el zorro, el
sapo, el afiaz, la lagartija y la hormiga (Anexo N°V,1).

2. Aguilar (1997), en su inventarizacion de sefias consultados en la comu-
nidad Tres Cruces (Prov. Tacapari, Depto Cochabamba), distingue entre los de
largo, mediano y corto plazo. Clasifica 46 sefaleros, agrupandolos en fito-indi-
cadores, zoo-indicadores, indicadores astro-atmosféricos y “otros” - todos con
su calendario de observacion correspondiente. Menciona 17 plantas; 4 aves; 2
mamiferos, 7 otros animales; 14 formas de nubes, vientos y lluvias. Como as-
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tros avisadores cita solamente las Pleyades y la luna. Sus aves avisadoras son:
chiwanku, karkafia, golondrina y yaka yaka. Las sefias con ascendencia mitologica
son: el lagarto, el sapo, la nubosidad de agosto, la luna, las siete cabrillas, el zo-
rro y el arco iris. 18 sefias son compartidas con las de Urghurarapampa: algas,
chiwanku, durazno, arafia, hormigas, lagarto, sapo, rana, zorro, arco iris, nubes,
nubosidad de agosto, vientos, luna y Siete Cabrillas (Anexo N° V,2).

3. Ayala (1990) nos escribe sobre las sefias observadas en su propia comu-
nidad de origen llamada Collpuma y ubicada a una altura de 3743 msnm en
un medio natural y un clima andino que son tipicos para el altiplano boliviano
con una impresionante variedad de 28 aves pronosticadoras. Los vientos que
flagelan el Altiplano son pronosticadores tan variados como elocuentes'*, como
se puede apreciar en el Paradigma N* 6, en que se distinguen 10 tipos de vientos
con valor de sefa climatica. En su articulo (MS, 1990), menciona 18 indicadores
atmosféricos, 68 plantas y animales y 15 otros, en total 108 indicadores, que
casi todos son portadores de mensajes multiples y especificos. Indicadores con
nobleza mitologica son los vientos, el condor, el zorro, el lagarto, la vibora, el
quirquincho, el arco iris y la luna. Sefiala también la nubilosidad de los dias 31
de julio y 1° y 2 de agosto. Aunque se trata de una ecologia muy diferente del
de Cochabamba y también diferente de Nufioa, encontramos en este inventario
15 sefias compartidas con las de Urghurarapampa (Anexo N° V,3).

4. Fernandez (s.a.) menciona para Pomani (Prov. Aroma, Depto La Paz) -
como en el caso de Collpuma, ubicado también en el altiplano boliviano - mayor
numero de fendmenos naturales o atmosféricos y de aves. Son 14 fendmenos
naturales especificados en: 6 tipos de vientos con su nubilacién correspondiente,
3 tipos de truenos; 5 otros fendmenos naturales. Menciona solamente 2 plantas
avisadoras: el elecho y la ortiga. Pero se observa 8 especies de aves: leke-leke,
ch’ijta, yaka yaka, ganso, garza, ch’oqa, allk’amari y condor. Cita no mas de 2 otros
animales, y éstos son animales mitolégicamente aureolados: el zorro y el sapo.
En total menciona 29 sefias pronosticadoras. De mayor interés en Pomani es
también el humo de las fogatas en San Juan y la nubilacion en los dias 1-2-3 de
agosto para prever unasiembra temprana, normal o tardia. Fernandez menciona
16 senas compartidas con las de Urqhurarapampa (Anexo N° V,4).

5. Tito (1991) hablando de Chambi Kimsa Cruz (Prov. Yunguyo, Depto
Puno) describe las sefas referentes a la lluvia a largo, mediano y corto plazo:
mencionando la nubilacién en dos fechas: 18-19-20 marzo (San José) y 1-2-3
agosto. El tiempo que corre entre Carnavales y Candelaria tiene su significado:
largo tiempo promete bastantes lluvias; corto tiempo, pocas lluvias. Como sefias
observadas en gran parte del departamento de Puno describe: la aparicién de
las Pleyades, las fases lunares, las algas del Lago; la trompa de agua que baja
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de las nubes sobre el Lago; el comportamiento de ranas, codornices, gaviotas,
chiwankus, pariguanas y unos coledpteros. Agrupa las sefias para la helada (sue-
fos, chiwankus, vientos, temperaturas y rocio, flor de lirio, sank ayo, t'ola); para
la granizadas (suefios, calor ambiental especial, nubes, aborto y otros errores
humanos); y para avisar de las inundaciones (peces y aves del Lago. Sefas para
la siembre de la papa son: suefios, sapos, q’owa, sank’ayo, waych’a, flor de lirio,
zorro, tiki-tiki, la humedad del suelo, la luz solar, casos y ocurrencias durante la
celebracion de las fiestas patronales. Para la siembra de la oca se observa q’owa,
kantuta y fiufiumaya, y para la quinoa se observa ghot’a, yareta y payqo. En total
describe 43 indicadores: 4 astros, 9 vegetales, 7 aves (kiti kiti; toge; pichitanca;
ghullu; gaviota; chiwanko y pariguana), 5 otros animales y 18 otros fenémenos.
Destaca entre éstos los indicadores clasicos para la prevision del clima: el sapo
y el zorro; la luna y las Pleyades; la nubilacion en las fechas de observacion pa-
radigmaticas como en los dias 1-2-3 de agosto. Menciona 12 sefias compartidas
con las de Urghurarapampa (Anexo N° V,5).

6. Los hermanos Chambi (1995) describen para Conima (Prov. Huancané,
Depto Puno) sucesivamente: 16 fito-indicadores, 15 aves-sefaleras, 3 peces-
sefialeros, 6 insectos. Luego menciona: 5 batracios y reptiles, 12 astros con un
detallado sistema de 7 lunaciones; 6 tipos de suefios previsores; luego, casos y
ocurrencias durante fiestas y rituales, y finalmente fendmenos como: telarafias,
celajes, vientos, arcoiris, neblinas, coloreo dellago, nubilaciones en determinadas
fechas y fiestas, vapores matinales de la piedra, el tostado de granos y azucar.
Sefias mitologicas mencionadas son: zorro, sapo, lagarto, serpiente, sol, luna
y tres constelaciones: Qarwa nayra, Pléyades y Cruz del Sur. Aves sefialadoras
citadas son: ch’isllenqo, silwi-chilwi jamachi; qeulla; lege-leqe; kustalchuko o gorrion
de campo; phichitanka o gorrion de casa; allqamari; wallpa (gallina); tiki-tiki; pato
silvestre ; pariwana; gagingora; qota jamach’i, chiwanku y chhoga. En total mencio-
nan 102 sefias que ellos llaman “lomasa”. En su inventario aparecen 25 sefias
compartidas con las de Urghurarapampa (Anexo N° V,6).

7. Gomel en su conferencia “Crianza del agua...” (1998), se limita a inven-
tarizar 39 sefas relacionadas al agua y las precipitaciones que en Pukara (Prov.
Lampa, Depto Puno) se consultan. Menciona como sefialeros en el didlogo: 8
aves (llutju, gaviota, pucu pucu, jak’ajllu, mishito, huallata, leqqecho y parihuana); 7
otros animales; 14 fendmenos meteoroldgicos (6 formas de nubes, 3 formas de
viento, 3 soleadas, y 2 otras); 3 plantas; y varias sefias originales e interesantes,
como sefias acusticas, luminiscentes, geoldgicas y oniricas. En esta conferencia
Gomel no pretende presentar un listado exhaustivo. Sin embargo, menciona
12 sefias compartidas con la comunidad de Urghurarapampa (Anexo N° V7).
Posteriormente, en conversacion personal, nos comunico que en Pukara, ademas
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CuADRO N II: ODOCE INVESTIGACIONES PARALELAS EN EL ALTIPLANO
SOBRE SE AS CLIM TICAS.

INVESTIGADORD COMUNIDAD:O PROVINCIA Y DEPTO:0 ALTURA msnml A O PUBLIC.
[. Poncell CHanco [ PROV. ARQUE, CocHABAMBAL 3820 - L2000 1997
2. AcuiLarld TRES CRucesD PROV. TACAPAR , CocHABAMBAD 3820 - 44000 1997
3. AvaLall CoLLpumall PROV. SAUCAR , ORURO [I 37L30 1990
L. FERN NpEZ[ PoMaNIl PROV. AROMA, LA PAZ[l 40200 (1995)
5. Titoll CHaMBI KiMsa KRusO  PRov. YUNGUYO, Punoll 3820 - 39500 1991
6. CHavBl Y CHavBil  Conimall PROV. HUANCAN , Punoll 39100 1998
7. GoMeLl PUKARAL PROV. LAMPA, PuNoll 3850 - 39000 1997
8. Quisol AJananil PROV. CHucuITo, Punoll 37120 199
9. CONDORI Y AcERO  CAMIRAYA/PAVITAL PROV. CHucuITo, Punoll 3820 - L2000 1993
10. KESSEL Y CuTiPAll  CHIPUKUNID PROV. HUANCAN , Punoll 3500 - 4600 1998
II. Conporill MAQHERCOTAL PROV. CHUcuITO, PuNoll 3850 [0 1995
12. Quisoll JACHA YacanGoll PROV. JuLl, Punoll 385000 1992

de las sefias mencionadas, se observan la conducta de cinco aves (Allgamari,
Yarakaka, Khullu, P’izaga y Kustalchuku), de la arafia, el zorrino, el zorro, el sapo,
el lagarto, el hollin de la cocina, las algas, los peces del rio, unos coledpteros, las
nubes (especialmente la nubilacién de los primeros dias de agosto), las sefias
de San Juan (24 de Junio), de las estrellas el Mayu y la Cruz del Sur. Errores
humanos como peleas entre parientes y abortos, anuncian o llaman dafo a la
chacra por las granizadas.

8. El caso de Ajanani Wajra Kuchu es presentado por uno de sus comune-
ros, Victor Quiso Choque (MS 1992) quien nos muestra como los pastores de su
comunida conversan con los seres vivos de la Sallga, la naturaleza silvestre. Esta
comunidad, ubicada en el distrito de Juli (Prov. de Chucuito, Depto de Puno), se
encuentra a unos 40 Kmts al oeste del Lago en un paisaje y clima tipicamente de
puna, aunque muy diferente de Maquerapampa. En su informe figuran entre los
sefaleros del clima: astros como la Luna y las Pleyades; plantas como la t‘ola y el
parwayu; animales de ascendencia mitoldgica como culebra, lagarto, rana y titi (o
gato montés) y otros mamiferos como: zorrino, vicufia, raton, chifii (o murciéla-
g0), taruka (o venado) y vizcacha. Sus aves sefialeros son: p ‘isaga (o perdiz), puku
puku, lege leqe, wak’ana, juku (o buho), allkamari, yarakaka (o pajaro carpintero),
ﬁz%%—rcn?ed er iz). Quiso menciona en su ensayo, 10 senas COI’B artidas con las

. lvala es interesante por cuanto nos setiala varios tipos diferentes de vientos
pronosticadores que soplan en Collpuma: Jikina wayra, que viene del oeste y prondstica la lluvia
del ario; Yari wayra, mas frecuente de mayo a septiembre que es benéfico para hacer chuiio pero

dariino para los cultivos; Araj wayra, que viene de Copacabana y trae nevadas; Miski wayra, que
es frio y acomparia intempestivas nevadas y granizadas, Layja wayra, que viene del este y trae
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de Urghurarapampa (Anexo N° V,8). El tema de su trabajo no es precisamente
los conocimientos climatolégicos de su comunidad, razén por la que tampoco
pretende presentar un listado completo de sefialeros climaticos. En conversacion
personal agreg6 los siguientes voceros: cuatro aves (la parihuana, la gaviota,el
q'illukamach’i, el pichitanka), la hormiga, la arafa, el hollin de la cocina, algas,
peces, vientos y nubes, coledpteros, el zoro y el sapo, la nubilacion del dia 1° de
agosto y las sefas del dia de San Juan, la Cruz del Sur y la Via Lactea, aborto y
peleas. Agregd que en Ajanani - mds importante que el dia de San Juan, 24 de
junio - es la fiesta de San Antonio, del dia 13 de junio, para prever el desarrollo
climatico del afio agricola que se acerca.

9. Condori y Acero (1993), en su estudio sobre Camiraya y Bajo Pavita
(Prov. Chucuito, Depto Puno), describen 26 plantas indicadores, 35 animales, 11
fendmenos meteorologicos, 8 astros, 6 fechas de fiestas religiosas y 8 otros como
suefios, humos, etc. Son en total 94 indicadores, clasificados segtin su significa-
do para prever: las lluvias (33); las heladas (26); las granizadas (11); la calidad
de las cosechas (35). Los otros son avisos para cultivos y actividades agricolas
especificas (34). Aparecen 14 aves predictores: lek’echo, tiki-tiki, kjullu, pichiuchi,
puku-puku, chihuanku, paloma, allk’amari, kiulla, unkalla, kumullani, parihuana, paka
y Huch’uni jamach’i. Aparecen en primer plano los animales mitolégicos: zorro,
culebra y sapo y los astros: sol, luna, Kutu, Cruz del Sur, Qaana, Jawira y Ururi,
y mencionan la nubilacién de los primeros dias de agosto. Condori y Macero
mencionan 34 sefias compartidas con las de Urghurarapampa (Anexo N° V,9).

10. Van Kessel y Cutipa (1995) presentan el caso de la comunidad de Chi-
pukuni, que se encuentra en la orilla norte del lago Titicaca. La comunidad esta
situada en una playa relativamente estrecha, a 3820 msnm. A poca distancia de
la playa se elevan sus cerros entre 300 y 600 metros sobre el nivel del lago. En
un anexo describen sucesivamente: 11 sefias a largo plazo que indican el tiempo
agricola y de la siembra; 11 sefias pronosticadoras de la granizada, la helada
y el viento; 14 sefias pronosticadoras de la sequia, la lluvia y la inundacién; 6
indicadores generales de la calidad de la producciéon agricola. Entre las sefias
se encuentran 9 plantas, 11 aves, 5 mamiferos, 8 insectos y otros animales, 9
fendmenos meteorologicos y 5 otros. Las sefias mas consideradas y respetables
por su contexto mitologico son: sapo y lagarto, sankayo y mufia, la luna y las
Pleyades, el zorro, la coca y los suefios. Mencionan 17 sefias compartidas con
las de Urghurarapampa. (Anexo N° V,10).

lluvias, Aciro wayra, que forma remolinos muy altos y delgados como viborillas, Chasca wayra,
que forma remolinos mas grandes y sopla en cualquier direccion; Aja wayra, que presagia truenos
y tormentas; Jeke wayra, parecido a los humos de fuego; Nanca wayra, que trae enfermedades
(ver Paradigma N° 6).
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Paradigma N... 6: COLLPUMA: FRECUENCIA, DIRECCIXN Y TIPOS DE VIENTOS
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11. EImas completo es el estudio de Condori Cruz (1995), quien inventari-
za las sefias agrometeoroldgicas conocidas en Maquercota, ubicada también en
las cercanias del lago Titicaca pero en campo abierto como es la extensa Pampa
de Ilave. Anota que por su geografia local Maquercota tiene un clima andino
diferente y, dentro de éste, varios microclimas muy definidos y aprovechados.
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Condori inventariza 93 sefias agro-meteoroldgicas agrupandolas en diez cate-
gorias y asi describe: 3 batracios, 3 reptiles, 22 aves, 11 insectos, 2 aracnidos, 4
peces, 6 mamiferos, 24 plantas, 9 meteoros y 8 astros. Entre tanto da especial
importancia por su significado simbdlico en la cosmovision andina a los seres
mitologicos entre los sefialeros: astros, batracios, reptiles, unas aves y unos ma-
miferos. No menciona los suefios ni la divinaciéon como recursos informativos
del clima. Condori Cruz menciona 29 sefias compartidas con las de Urghurara-
pampa (Anexo N? V,11).

12. Elinventario de sefias observadas en Jacha Yacango que presenta Quiso
en su manuscrito, contiene 20 plantas, 10 aves, 4 mamiferos, 4 insectos y 5 otros
animales, 2 astros, 8 meteoros y 12 otras sefias, (entre otras, 5 suefios avisadores
y 4 Santos como sefaleros (Anexo N°V,12).

Conlos datos de estos estudios podemos componer el resumen panoramico
de avisadores, que se muestra en el Cuadro N°12.

En el Cuadro N°13, similar al anterior pero mas detallado y referido exclu-
sivamente de las aves avisadoras, aparecen claramente las diferencias entre los
climas y microclimas de las doce comunidades. Aparecen en total 54 diferentes
aves avisadoras de las que solamente el ligi ligi o “centinela”, avisa en diez co-
munidades. El hak akllu y el allgamari avisan en ocho de estas comunidades. Tres
aves avisan en siete de las comunidades: el chiwanku, el pariwana y el puku-puku.
El aguila avisa en seis comunidades. La wallata, el phichitanka, la gaviota, la paka
y el urpi avisan en cinco comunidades. La chuga, el lluthu y el tiki-tiki avisan en
cuatro comunidades. El q'illu pisqu y la golondrina avisan en tres comunidades.
En sélo dos comunidades avisan diez aves: el huku, el gillu jamachi, el unkalli, el
k’ili-k'ili, el kumullani, el qaqinqura, el tugqi, el kinti y el karikafia. Los 27 restantes
aparecen en una sola comunidad como avisadores de los caprichos del clima.
Dicho sea que las columnas del Cuadro N° 13 sélo muestran a las diferentes
aves avisadoras y no dicen nada de la variedad de mensajes en las diferentes
comunidades, nada de los diferentes climas y nada de los diferentes intereses
y interrogantes de parte del campesino, sea agricultor, sea pastor. El cuadro
refleja la diversidad del medio ecologico y micro-climatico y nos recuerda el
desarrollo de-central de la tecnologia agraria local de modo que en las distintas
comunidades se ha configurado en forma independiente un conjunto especi-
fico de sefialeros observados y un sistema de previsiones climaticas; también
es atendible la hipotesis de que en la dinamica del conocimiento local y el arte
de la localidad, se pierden conocimientos antiguamente practicados. Otra hi-
potesis - que solamente podria averiguarse con informacién sobre un tiempo
mas prolongado - es la posibilidad del cambio micro-climatico y del traslado
inmediato de la poblacién de aves a otros nichos climaticos preferidos por ellas.
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Como sea, el agricultor andino tiene en las aves sus sefialeros mas confiables y
por eso mas observados.

13. Otros autores - varios de ellos mencionados mas arriba, pero no repre-
sentados en estos cuadros y estadisticas - describen en forma menos completa
los sefialeros climaticos de sus comunidades. Sin embargo, es muy interesante
ver como ellos repiten y, en otros casos, complementan los aportes de los inves-
tigadores integrados en estos esquemas. Ellos son los siguientes:

German Blanco (1990) agrupa las sefias observadas en Quispillacta en:
astrondmicas, fisicas y bioldgicas (fito- y zooindicadores), y sin pretencion de ser
completo menciona los siguientes: 5 sefias astronomicas, las Pléyades' (su.cho)
observadas en 24 de junio para ver el tiempo de la siembra; la Corona Austral
(suwapa corralnin, corral de ladrén) para ver el afio ganadero; la nubosidad
observada en 24 de junio; posicion y color de la luna; y la Via Lactea), 9 sefas
fisicas, (nevadas en ciertos cerros en ciertos dias; la coloracion de los celajes;
color, forma y direccion de las nubes; direccién y forma del viento; la direccién
de los truenos; la transparencia del agua del rio Pampas; el sabor de la lluvia
(dulce, insipido, amargo); altura y hora del Arco Iris; el halo en el sol y en la
luna), 8 plantas senaleras, (sankay, cabuya, amanqay, maranway, chiwanway, garway
pifia, ayrampo y tankar) y 10 animales sehaleros, (el zorro y el zapo, la hormiga
y la arafa, el chiwaco, la golondrina, el waychau, la chigitucha, el churqayllu y el
ullawaysu).

De Delfina Cornejo existe un estudio de 1986 sobre indicadores observados
en el distrito de Laraqueri de la regién circunlacustre. Interesante es la version
del mito de los tres Chicotillos que alli recogié (véase: Anexo N III). Aunque su
estudio no es muy completo, sefiala indicadores de heladas y de lluvias alargoy
corto plazo. Menciona peces (mauri, ispi y pejerrey), aves (tiqui-tiqui, leque-leque
y quellu), suefios (con pan, naranjas o nifios para buen afio; con muertos o con
chanchos para mal afio). También cita como indicadores: ranas, zorros y tres
plantas. Finalmente menciona unos fenémenos meteoroldgicos como sefaleros
en dias paradigmaticos de presagio, como: la helada o la lluvia en San Andrés
(30/11); las neblinas en Domingo de Ramos (marzo/abril) y la llovizna en Santa
Rosa (30/8).

El catdlogo de Pablo Pari e.a. (1986) se limita a los bioindicadores obser-
vados en la zona circunlacustre de Puno y considera solamente 4 categorias y
33 animales y plantas “de los mas observados”: 1. seis mamiferos (zorro, oveja,
cerdo, ratén, zorrino, taruka), 2. trece aves (lege lege, puku puku, llutho, allgamari,
bandurria, chiwanko, gorridn, péjaro bobo, pariguana, gaviota, wallata, siete co-
lores y totorero); 3. cinco otros animales (sapo, suche, hormiga, garayhua (una
lagartija) y el pankataya que es un coledptero); 4. nueve plantas (sank’ayu, muna,
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qariwa, kanlla, misik’u, papa, oleipina, ch’iji, lagho).

Victor Ochoa (1974), campesino de Chucuito y tal vez el primer autor que
escribe sobre el didlogo del campesino con las sefias, enfoca en su articulo los
presagios delasuerte, queinteresan al aimara delaregion circunlacustre. Entrelos
presagiosrespectoalasuerte delachacray el clima, menciona el comportamiento
del jilgero que anuncia helada, la perdiz que anuncia lluvia; los vientos, el lirio
y los excrementos del zorro. El aborto es presagio de la granizada porque es su
causante. Sofiar con chancos anuncia una helada y sofiar con soldados significa
granizada. Como dias prodigios menciona: San José (19 de marzo), Encarnacién
(25 de marzo) y el dia 1° de agosto. La nubilacién y las precipitaciones de estos
dias anuncian: lluvias adelantadas, si caen en la vispera; lluvias atrasadas si caen
en el dia siguiente; lluvias en su tiempo, si caen en el dia mismo.

Luis Gallegos (1980), investigador andino dedicado y con buena informa-
cién, menciona para la zona circunlacustra de Puno: 1. indicadores de la calidad
productiva del proximo afio en general, sefialando: el desove del suche, los nidos
de algunos aves del lago como: queriola, kiti kiti, leque leque, el pato salvaje, y la
pariwana, y las neblinas de dos dias prodigios y paradigmaticos: 1° de agosto y
19 de marzo. Menciona una extension del presagio del 1° de agosto diciendo que
las nubilaciones de los primeros cinco dias de este mes son definitorios para el
clima de enero a mayo, o sea, los cinco primeros meses del afio que viene. Luego
menciona 1. tres indicadores para el momento oportuno de la siembra: el desa-
rrollo del itapallu (la ortiga hembra) y de dos plantas mas, la waych'a y la qariwa;
2. cuatro anunciadores de la lluvia: la direcciéon y el momento de los vientos, el
color del agua del lago, el comportamiento del zorro y la aparicion de la gaana,
una constelacidn; 3. cuatro anunciadores de la helada: el halo del sol, el color de
la luna y el comportamiento de los sapos y los gorriones; 4. cinco indicadores
de la granizada: una tarde con fuerte insolacion, el juego de los animales en el
campo y el comportamiento de gaviotas, aguilas y kilichos.

Con ojo de campesina, MartinaMamani Yanqui (1986), originaria del campo
de Puno, expresalosbeneficios y los peligros delaheladaenlaagricultura altoan-
dina y cuenta una version interesante del mito del origen de la helada, recogido
en los campos de Puno, aunque sin indicar el lugar preciso de la registracion.
Luego describe los anunciadores de la helada observadas en su comunidad: los
vientos, el brillo de las estrellas, el arco iris, la flor del sankayo y del lirio. Aves
anunciadores de la helada son: los patos del lago, la choka, el leke leke, el ruisefior,
el chiwanku y la kiwilla. Los ratones y las telas de las arafas avisan también de
la helada. Suefios con chanchos son anunciadores de la helada, con borrachos
son anunciadores de la lluvia y con discusiones y peleas son anunciadores de la
granizada. Dias prodigios y paradigmaticos para la helada son: 1° de enero, 2 de



Sefias y Sefaleros 1 79

CuAaDRO N 12: SINOPSIS DE SE AS AVISADORAS EN 13 COMUNIDADES
AMNBHAS
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CUENCA DEL TiTicAcA:l 0. URaHURARAPAMPAL PROV. MELGAR, DEPTO. PUNO

febrero, 19 de marzo, Corpus (una fiesta corrediza celebrada dos meses después
de Resurreccién) y 1° de noviembre.

Gloria Calatayud Quispe (1986) presento otro trabajo descriptivo sobre el
distrito de Chucuito. Comoindicadores dela pre-siembra menciona:laabundan-
cia de peces en el lago y el comportamiento del suche; la aparicion de la garza 'y
otros aves del litoral; el comportamiento de las aves del lago, - especialmente de
choca, patillo y pana - y la construccion de sus nidos; y luego el comportamiento
del leque leque y del jilgero, de los sapos y los renacuajos y de la neblina. Como
indicadores de la siembra ella menciona constelaciones, dias paradigmaticos y
dias presagios. Se observa la nubilacion en Encarnacién 25/3), San José (19/3) y
Reyes (6/1), como aviso de oportunidad de la primera, segunda o tercera siem-
bra. Sus informantes - expertos en la observacién de constelaciones - observan:
Wari wari (Ojo de Vicufa), como sefia de oportunidad de la primera, segunda
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o tercera siembra, en Ascencién'® (mayo), San Juan (24/6) y San Andrés (30/11).
Kurusa (Cruz del Sur) y Kaana (la Red) son también considerados como sefia
de un afo adelantado o atrazado. Araru (el Arado), Kutu (el Toro), Ch'iyar Kuta
(Lago Negro), llamado también Lakhu Kuta (Lago Turbio), pronostican heladas
con su luminosidad. Kuntur Jipina (Nido del Condor) indica lo mismo por la
aparicion o la desaparicion de estrellas en “el centro del nido”".

4.1.4 Ligi-Ligqi, fiel centinela

Como botén de muestra resumimos a continuacion lainformacion sobre el
pajaro centinela que es uno de los mas fieles vigilantes avisadores del campesino
andino. El ligi-ligi (llamado también ligichu, o leqquecho, o leke leke, o leuge-leuge,
o ave centinela) no es una ave eminentemente mitoldgica, pero como ave se
mueve volando y conoce mucho. Por eso “tiene también buena informaciéon” y
ademas, es elemento relacionador entre cielo y tierra, entre Gloria y Akapacha.
Igual que el zorro, el ligi-ligi tiene algo de chakana. El pajaro centinela avisa en
la casi totalidad de las comunidades del Sur Andino y del Altiplano boliviano,
pero sus avisos tienen cada vez mensajes diferentes de acuerdo al medio local,
alainterrogante y al entendimiento del campesino. Ademas de ello, vigila tanto
y mejor que el perro, avisa cuando se acerca gente extrana al lugar y ataca a los
intrusos.

Condori, en su informe sobre la comunidad de Maquercota, es muy
completo sobre los avisos del ligi-ligi. Dice que “es una ave de cabeza plana y
de colores blanco y gris. Vive en parejas. Se alimenta de gusanos y procrea en
condiciones rudimentarias a la intemperie. Generalmente aovan en los meses de
octubre, noviembre y diciembre. Estas aves son bien observadas por el aimara
por su aovacion y la forma y color de sus huevos. Cuando construye su nido
en las orillas del lago - encima de balsas de totora abandonadas - indica fuertes
precipitaciones pluviales. Cuando las lluvias seran tardias, el ligi-ligi construye
su nido a una distancia de unos dos kilometros de la orilla del lago. Cuando
sus huevos son de tamafio pequefio, indica que la produccién agricola ha de ser
pobre, es decir serd un afio de posible hambruna; y cuando los huevos son de
tamarno grande, predice que el afo sera de bonanza y que habra buena produc-
cion agricola. Para afios de sequia, estas aves suelen aovar con manchas claras
en los agujeros o en las huellas dejadas por los cascos o pezufias de burros y
vacas. Cuando sus huevos presentan manchasblancas (sulluta k'awna), presagian
que durante la campafia agricola caera bastante helada. Si los nidos de esta ave

5 Las Pléyades tienen nombres locales indigenas muy diferentes: Suchu (Ayacucho); Quta (Cajamarca); Cheje (Aimara);
Collca (Cusco),; Fur (lengua Muchik), Cf. Valladolid, 1990, Agroastronomia andina, Doc. de estudio; Lima, PRATEC.
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CuADRO N 13: AVES SE ALERAS DEL CLIMA EN 13 COMUNIDADES
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aparecen junto al estiércol de las ovejas o las vacas o junto a piedras menudas
amontonadas alrededor, y con pedazos de alambre o metal, sefiala que durante
la campafia agricolalas chacrasseranazotadas con fuertes granizadas, acomparia-
das de rayos. Pajas secas de cebada en los nidos pronostican que la cosecha de la
cebada sera buena. Cuando el ligi-ligi hace corretear al buho, buitre o cernicalo,
indica que esa noche o las noches venideras han de caer fuertes heladas. Si en
los meses de verano, el ligi-ligi camina calladamente levantando constantemente
la cabeza, es sefial que se avecinan noches de fuertes precipitaciones pluviales.
En los meses de invierno, este mismo comportamiento es una sefial para que
caigan fuertes heladas. Cuando esta ave se posa en el techo de las viviendas,
indica la caida de fuertes ventarrones.

En Urghurarapampa el ligi ligi o ligichu'® avisa de varias maneras en asun-
tos de interés para el agricultor del lugar. Decia nuestro informante que en toda
la cordillera se le conoce con el nombre de “péjaro centinela”, porque con su
canto estridente, durante el dia y la noche, alerta sobre la presencia de personas
extrafas, o ladrones, que caminan en una comunidad. Inclusive trata de alejarlas
lanzandose en picada sobre tal persona simulando atacarla. Como sefia ofrece
variedad de informaciones al agricultor. Durante la época de lluvias, su canto
insistente anuncia la caida de nevadas. Su nido es sefia también. Cuando cons-
truye sunido en suelo plano o en hondonadas, indica que viene un afio seco, con
pocas lluvias y por tanto una escasa produccion de alimentos, especialmente de
papa. Pero cuando construye su nido en promontorios o en laderas, es para un
afno con lluvias normales y, por lo tanto, con abundante produccion. Elhuevo de
esta ave también anuncia la ocurrencia de un afio malo o bueno. Para un buen
ano, su huevo es brillante y grasoso, pero para un mal afio es todo descolorido
y opaco. Se leen también los dibujos que se encuentran en los huevos del ligichu,
porque éstos anuncian un afno con buena o mala produccién. Para un afio con
buena produccién de los diferentes cultivos, se puede encontrar unos motivos
muy significativos y predictores. Hay afios en que se le distingue un arco de
quinua y cafnihua, y esa figura anuncia la buena produccion de estos cultivos.
Otras veces se ve una figurita parecida a un hombre con su chakitaklla y a una
mujer con su rawk 'ana, indican la buena produccién de papas. Los materiales
con que el ligichu construye su nido tienen también un significado. Cuando esta
construido con excremento de oveja o de alpaca y con pequenas piedras, ademas
de pedazos de alambre, latas y hasta agujas, anuncia que sera un afio con fuerte
presencia de granizadas durante el crecimiento de los cultivos.

En Ajanani Wajra Kucho, comunidad pastoril de Victor Quiso, no se siente
tanto los problemas de las precipitaciones escasas o excesivas, ni las granizadas
y heladas; alli, el canto del lequeleque avisa del abigeo y del zorro. El pastor al
escuchar su canto sale a rondar y a ver a los animales para no ser sorprendido
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por los ladrones.

En Jacha Yacango, comunidad agricola de la ribera del Titicaca, Quiso
encontré un panorama de sefialeros mas parecido a las demds comunidades
circunlacustres, lo que se destaca a primera vista en el cuadro N° 12.

En Chipukuni los agricultores observan si el lequeleque se entretiene en
las chacras y entre los cultivos verdes; especialmente asi pronostica la venida
de una helada. Cuando estas aves aparecen en el mes de setiembre pronostican
abundancia de habas.

En Collpuma, agricultores y pastores observan también las sefias del
lequeleque. Si el afio sera lluvioso construye su nido sobre los “jankis” en zonas
elevadas o a un nivel mas alto, para que la lluvia o el charco de agua no pueda
alcanzar a su nido y para que los pichones no sufran de las inundaciones. Para
un afo seco construye su nido al ras del suelo.

En Pukara sehala Gomel: “Cuando el leqgecho hace su nido en un lugar
elevado, indica que habrd mucha lluvia, mientras que si lo hace al nivel de la
superficie o en un lugar hundido, indica afio de pocas lluvias.

En Conima se observa el ligi-ligi en el mes de marzo, segin Chambi (1991:
29-30). Cuando aparece y canta en noches de luna, es sefial de que esa noche
caera la helada y cuando no aparece su canto, el tiempo sera normal.

En Pomani, en el altiplano boliviano, se observan los huevos del ligiligi
también. Encontrar sus huevos encima de los muros, o sobre los surcos, significa
que sobreviene un afio lluvioso, mientras si se encuentran nidos entre los surcos,
es para afno seco (Fernandez, s.a.:51).

Ponce menciona tambien el leuge-leuge como avisador en la comunidad de
Chango del Departamento de Cochabamba, Bolivia, pero no entrega mayores
detalles.

En Zepita se observa también la conducta del ligi-ligi, segin Condori y
Acero (1993, passim). Estos autores citan varios testimonios al respecto: “Si
el lequecho anida en las partes altas o elevadas al promedio del nivel del terre-
no, indica una campana agricola lluviosa. Si en sus nidos se observan clavos,
agujas, alambres u otros metales, es para que en la camparia haya presencia de

'8 La fiesta de la Ascension del Sefior Jesucristo al cielo, cae 40 dias después de Resurreccion, generalmente en el mes de
mayo. Este dia tuvo su calidad de presagio por un texto de la Biblia que relata este despedida de Jesuis asi: “Al decir esto, en
presencia de ellos (los apostoles), Jesus se fue levantando y una nube lo oculté a sus miradas” (Hechos, 1/9).

7 Luego menciona las heladas mds temidas que son de Reyes (6/1), S. Sebastian (20/1), Nuestra Sefiora de la Paz (24/1), Can-
delaria (2/2), Cenizas (cambiante), San Juan de Dios (8/3) y San José (19/3); y los rituales de proteccion contra la helada.
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relampagos (A.A.C.)". “Si sus huevos son de color verde oscuro, algo lustroso,
como si estuvieran mojados, es para presencia de lluvias. Caso contrario, si se
presenta un color verde claro, o seco, es para ausencia de lluvias (A.C.B.)”. “Siel
lequechu anida en las partes bajas o hiimedas es para campana agricola de sequia
con heladas (M.A.M.)”. “Si anida con takia o piedrecitas es para la presencia de
granizadas (M.C.C.)”. “Si en su nido se encuentran pequefas papas, chufio u
otros productos anuncia que no es buena oportunidad para la produccién de la
papa en la proxima campana agricola (A.A.C.)".

4.1.5 Un didlogo bi-dimensional, balanceado

Se trata en cada comunidad de un coro muy numeroso de sefias avisado-
ras, como mas arriba indican los Cuadros N° 12-13, que suman en total 55 aves
avisadoras y mas de 300 otras sefias climaticas. Una primera confrontacién de
todos estos estudios con las observaciones en Urghurarapampa permite reforzar
unas hipoétesis globales que hay que detallar mas adelante: 1) los sefialeros no
son instrumentos calibrados de medicion y registracion, sino que son seres vivos;
todos se reservan un margen de variabilidad, de espontaneidad individual, de
libertad y capricho. 2) El didlogo con los sefialeros no es un proceso mecanico,
sino organico. No se trata de un registro simple y uni-direccional de datos,
sino de una conversacion bi-direccional y de una indagacién “open - end”; 3)
la extrema diversidad de sefaleros y microclimas y la heterogeneidad de los
géneros de sefias que se observan, como sefias empiricas, oniricas, simbolicas
y vaticinadoras, no son compatibles con los principios del método cientifico de
uniformidad y medibilidad, precision y transparencia. 4) Las sefias no son “indi-
cadores” seleccionados paralaobservaciony registracion cientificas; sus mensajes,
0 avisos, no tienen significados precisos y calibrados, sino tentativos, flexibles
y multivocos. No revelan el clima sino tendencias del clima. 5) En las diferentes
comunidades hay sefias compartidas y sefias propias. Hay relativamente pocas
sefas con significado idéntico; la mayoria de las sefias compartidas no tienen
un significado idéntico; no serian aceptables como indicadores cientificos. En
cada comunidad encontramos un gran nimero de sefas estrictamente locales,
y otras sefias que (si bien son compartidas) tienen significados no idénticos; 6)
Cada comunidad posee su propio sistema de prondstico meteorolégico, debido a
que tiene también su propio eco-sistema, su propio micro-clima con flora y fauna
diferenciadas, y debido a que en cada comunidad urgen preguntas diferentes,
emanadas de su propio sistema agricola y agropecuaria. En una comunidad
urge mas la informacion sobre la helada, mientras en otra los agricultores se
preocupanmas delas inundaciones, por las condiciones ecolégicas del lugar. Las

8 El ligichu, o lequeleque, o liqiligi, o pajaro centinela tiene como nombre cientifico: Ptlesclys Resplendens.
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preguntas y las preocupaciones de una comunidad agricola difieren también de
aquellas de los pastores de la puna; son otras las preguntas de los productores
de tubérculos de aquellos que siembran también en el rubro de los granos, o de
los que tienen una economia mixta, de agricultura con pesca, o con pastoreo. Sin
embargo, hablamos de un sistema andino de previsiones agro-meteoroldgicas,
porque constatamos en todos estos casos los mismos presupuestos a nivel de
cosmovision y de ética césmica, y los mismos principios andinos del dialogo y
del intercambio entre la comunidad humana, la comunidad de las Wak’as y la
comunidad de la Sallga. Los presupuestos compartidos aparecen claramente en
cada uno de las comunidades mencionadas: siempre es didlogo, o conversacion,
con los elementos vivos de la Sallga; siempre se trata de una comunidad de vida
compartida entre humanos, naturaleza y divinidades. Las sefias apelan a una
ética cosmica como la que quedo definida por Estermann. Siempre se trata de
conocimientos técnico-empiricos locales y compartidos por toda la comunidad;
siempre son sefias interpretadas en un marco mitolégico que conlleva a la ri-
tualidad, y concretamente a los rituales de produccién (las llamadas “técnicas
simbolicas de produccion y defensa” las que son complementarias a las técnicas
empiricas de produccion y defensa delos cultivos). Finalmente, la interpretacion
decisiva, oficial, solemne, de las sefias siempre ocurre por o con el respaldo del
“maestro”. Es el yachag, o yatiri, el que sabe dialogar con los dioses de la lluvia,
en su calidad de altumisayug consultarles en la incertidumbre que afecta a los
agricultores, pronosticar con autoridad el clima, invocar y propiciar la voluntad
de las Wak’'as del clima, aplacar sus caprichos, alimentarlos con sus ofrendas
delicadas, suplicarles con sus platos exquisitos y curarles con sus manos sabias
cuando se han vuelto desequilibrados, enfermos, locos.

La doble dimension de las sefias - empirica y simbolica - es la razon por la
que, a los ojos del académico, no todas las sefias avisadoras observadas por el
agricultor andino pueden ser tomadas en serio, como, por ejemplo, la lectura de
la coca, los suefios, lanubilacién en los dias paradigmaticos, los efectos climaticos
de los abortos. Estas sefias en que prevalece el significado simbolico, pero que
son problematicas e inaceptables para el cientifico, suelen ser mal descritas y
deficientemente registradas porque (para el investigador positivista y su marco
tedrico) carecen de interés y valor empirico. En otros casos son mencionadas
como curiosidades o elementos folkloricos. Otras sefias si bien podrian tener
valor empirico - como el llanto y el caminar del zorro y el desove de los sapos
- poseen en su significado para el andino indudablemente un significado extra;
un significado simbdlico o mitologico, que viene a autorizar de parte de las
Wak'as la informacion puntual sobre el clima que le interesa. Estas sefias son
como una garantia divina de autenticidad del mensaje. En la mitologia andina,
el zorro es el andarin, puente y comunicador entre W’akas y entre pachas; el sapo,
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el lagarto y la vibora son los representantes mas queridos y mas intimos de la
Mamapacha, como la rana lo es de la Mamagqucha; el zorrino esta relacionado con
los muertos los que fecundan la chacra y garantizan la reproduccion de la vida
de una manera muy especial desde que fueron entregados a la Santa Tierra a
modo de una semilla, para renovar la vida; véase los rituales de Carnavales y del
dia de los muertos, 1° y 2 de noviembre. Ciertamente el agricultor no encuentra
motivo de distinguir dos clases de sefias - unas empiricas, otras meta-empiricas
y otras sefias con valor empirico-simbdlico a la vez - porque en realidad todas
las sefas le hablan dentro de un espacio tnico, el kaypacha, que es un espacio
empirico y meta-empirico a la vez, donde todos los seres se conversan “desde
su adentro”.

En la revisién de la bibliografia constatamos, de todos modos, que la
dimensién meta-empirica en las sefias climatologicas andinas esta presente con
fuerza en las trece comunidades altiplanicas, tal como lo demuestra el Cuadro
N¢ 14. Concluimos también que por su dimensién meta-empirica, la agro-cli-
matologia andina da testimonio del caracter propio de la tecnologia andina en
general, la que hemos llamado una tecnologia bi-dimensional, una tecnologia
empirico-simbolica. Notese que la informacion que nos brind¢ la bibliografia
citada, por ejemplo sobre las comunidades de Cochabamba, no siempre es
completa, ya que no todos los investigadores académicos como los de Chango
y Tres Cruces se interesan a anotar “creencias”, “supersticiones” y sefias meta-
empiricas, que les parecerian ser restos primitivos o detalles degenerados de
una gran tecnologia andina. Por este motivo, algunos inventarios de académicos
tienden a ser selectivos y se limitan consciente o inconscientemente a registrar
solamente sefias empiricas afirmando que “de alguna manera parecen funcio-
nar”. Otros investigadores parecen limitarse conscientemente a los indicadores
empiricos eignorarlas “supersticiones” porlealtad con sus informantes andinos,
a quienes admiran sinceramente y a quienes no quisieran desprestigiar en un
medio académico y tecnologico demasiado critico.

Finalmente, podemos componer, con los datos de las diferentes investi-
gaciones, un cuadro panoramico de sefialeros compartidos con los de Urghu-
rarapampa, distinguiendo las comunidades de la cuenca peruana del Titicaca
de las comunidades del Altiplano boliviano y de Cochabamba (Cuadro N*°
15). Recordemos que Urghurarapampa pertenece a esta cuenca, y comparte su
ecologia general.

A primera vista se constata una mayor homogeneidad de los sistemas
pronosticadores en las comunidades de la cuenca, indudablemente debido a
la mayor homogeneidad ecologica, a pesar de las grandes diferencias locales
propias del paisaje montafioso. En toda parte, sin excepcion, avisan las algas, las
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aves, los peces, los coledpteros, los vientos y las nubes. De las diferencias locales
dan testimonio las aves sefialeras especificas porque estas tienden a escogerse
un habitat mas especifico, aunque el ligi ligi, el allgamari y la pariwana son casi
omnipresentes. Los avisos de hormigas y arafias también son atendidos casi en
toda la cuenca del Titicaca, y mas alld en las comunidades representadas del
Altiplano boliviano y de Cochabamba. Los animales sagrados - zorro, zorrino,
sapo/rana, lagarto y culebra - son observados asiduamente en la cuenca del
Titicaca (en 84 % de los casos) y algo menos frecuentemente fuera de la cuenca
(70%). Los dias asiyawa , 1-2-3- agosto y 24 de junio, se observan en la cuenca
del Titicaca como en el Altiplano boliviano (67%), pero aparentemente mucho
menos en el departamento de Cochabamba. La restriccion de esta conclusion
esta en el supuesto de que en este aspecto los investigadores hayan registrado
en forma exacta y completa estas sefias meta-empiricas. La misma restriccion
vale en el caso delas sefias astrondmicas, que aparentemente son observadas con
mas atencion en la cuenca (80%) que fuera de ella (42%). Si las investigaciones
citadas son exactas y completas, hay que concluir que, (especialmente en cuanto
a recursos de informacion meta-empirica), en el caso de los agricultores andi-
nos de la cuenca peruana del Titicaca el sistema andino de prevision climatica
es mas completo, mejor conservado o menos desmoronado por la pérdida de
conocimientos y practicas tradicionales, que fuera de ella.

4.1.6 Un didglogo que deviene liturgia

En los grandes rituales colectivos, encontramos la practica de la lectura
y evaluaciéon comunitarias de las sefias simbolicas, a modo de vaticinio. Estos
rituales vaticinadores certifican las observaciones particulares, empiricas y
simbdlicas, previas. La lectura colectiva de las sefias no es excepcional. Todo lo
contrario: forma parte esencial de las grandes ceremonias del afo littrgico andi-
no, si entendemos la liturgia como "culto publico y oficial", seguin el Diccionario
General Ilustrado de la Lengua Espafiola. Sin embargo, crece constantemente el
numero de las comunidades que han tenido que suspender la celebracion de sus
rituales colectivos sea por la emigracion masiva de gran parte de sus miembros,
sea por el cambio masivo de religion. A continuacién describimos algunas fiestas
andinas de la cuenca del Titicaca con su ritual de observacién pronosticadora
que calificamos de meta-empirica.

Guillermo Cutipa (MS 2000) describe la fiesta de Santa Barbara de Moho
con su vaticinio colectivo ritualizado que €l mismo presencid en el afio agricola
1996-1997; una fiesta compartida por las comunidades de ambas sayas de la
provincia de Moho. Resumimos aqui su informe. La mamita Santa Warawara
representa visiblemente a la Pachamama y es llamada “la divina Chacarera”.
Ella es muxu yapuchirinakana taykapa, la patrona de los productos, y segtin la
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t'alla marani Rosa Chira Chambi de la comunidad de Mallku Suka: “Es una
madre humilde pero que tiene todo. Tiene chacra. Tiene ganado. Es rica. Es la
madre de la chacra... Estos productos y los ganados son de ella”. En su dia, 4 de
diciembre, se reunen muy temprano todos los ayllus de la provincia de Moho
en el templo de la capital donde reside la “madre Chacarera”. Los ayllus “de la
derecha” son llamados “Kupisaya”, equivalente de arajsaya, y corresponden a
la zona baja de las riberas del lago Titicaca: Jakantaya Qarikita, Muylli Qarikita,
Lakasani Markayuqa, Chipuquni Markayuqa, Jach'ajd, Jisk'aja, Llugisani Paru,
Jach'a Paru y algunos otros mas que se dedican a la agricultura. Los “de la iz-
quierda” son llamados “Ch'iqasaya” o “Kullawas”, equivalente de manghasaya.
Estos ocupan las zonas mas altas y se dedican a la actividad pastoril. Son: Ninan-
taya, Wiluyu, Nufiuni, Qigirana, Phaxchani, LLawlli, Ughupampa, Millimillini,
Ullaraya, Wanka K'uchu, Sullka, Qaxramarka, Phutina Waraya, Qasani Waraya,
Kilka Waraya, Waykufia Waraya, y otros mas. La fiesta es una stplica colectiva
y solemne por lluvia y por una buena produccién agropecuaria. El marani de
Llugisani resume: “Son nuestras costumbres; lloramos cuando no cae la lluvia.
Venimos del campo. Buscamos a la lluvia. Esta Virgen nos ayuda en nuestros
productos y animales”*.

Los representantes de los ayllus, todos cargados de sus mejores produc-
tos, hacen su ingreso al santuario por parejas y en grupos de 8 y 10 personas
para ocupar el espacio que les corresponde: los Kupisaya al lado derecho y los
Chiqasaya al lado izquierdo. Todos descargan sus kumanas, los atados con los
primeros productos.

Las bancas son ocupadas por los malku marani y las mujeres se sientan en
el piso. Estas se acomodan en orden, muy adelante de sus esposos. El interior
del santuario se asemeja a un mercado de abastos por la abundante cantidad
de productos agropecuarios: son las mejores cosechas de los millis: canastitas o
kupus confeccionadas de chilliwa, llenas de papa nueva, tallitos de habas y choclo
verde, cebada, quinua, chufio, mana de maiz y los panecillos de harina donde
se incrustan las velas encendidas. Mientras tanto todas comparten de sus istallas
los k'intus de coca en armonia y en amistad.

Cada afio, en forma rotativa, se nombran dos ayllus, uno por cada saya,
paradirigireladornado dela Virgen. Lohacen sus jilarata, de preferencia pasmaru
con experiencia. Después de pedir licencia con un pequefio ritual, la ¢ inka, bajan
con mucho cuidado a la santa patrona de su altar y la llevan en sus brazos muy
cerca de las bancas ocupadas por los representantes de las sayas. Laacomodan en
una anda de madera y los dos jilarata, ayudados por los marani de las diferentes
comunidades, la adornan con los productos que trajeron de sus ayllus, envueltos
enllikllas multicolores. El trabajo del adorno conlos productos agricolas y las flores
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traidos del ayllu es de sumo cuidado, porque estos elementos tienen calidad de
simbolo: representan, Y SON, lo simbolizado. Es tanto que estos “adornos” son,
real y anticipadamente, el alma de la futura cosecha y la produccién pecuaria
del proximo afio. Si se sueltan, se desarman o caen durante la ceremonia o la
procesion de la Virgen, se echa a perder la chacra y la produccién pecuaria: las
heladas, o las plagas las consumiran y los cultivos y las crias moriran.

Cuelgan los productos de amarre en amarre, de comunidad en comuni-
dad, al cuerpo de la Virgen, en orden, intercalando Kupisaya y Ch'iqasaya. En
todo el proceso intervienen la coca y el alcohol. Mientras tanto los musicos los
acompanan desde el patio del templo con sus melodias alegres. Finalmente la
divina Chacarera esta cargada, cubierta y adornada de pies a cabeza. En reali-
dad es un encuentro de los primeros productos nuevos, personificados, con la
Pachamama y con los marani, los encargados de las chacras comunales que son
considerados “los hermanos de la lluvia”.

La Virgen Santa Warawara es la misma Pachamama, y tiene el aspecto
de la mujer andina: descuidada, debido a sus tareas de chacarera. La Santa se
diferencia de los otros Santos - San Pedro, Santa Rosa de Lima y el Sefior de
Exaltacion - que ostentan lujo en su vestimenta y adornos, sus coronas de plata
y sus capas bordadas de oro y plata.

Los taniru de ambas zonas se colocan detras de la mesa-altar y los marani
con las otras autoridades junto con sus parejas, se colocan al costado de la Vir-
gen, para escuchar la misa en honor a la Madre Chacarera, y luego presenciar
la bendicion de los productos con agua bendita.

Lafiesta culmina conla procesion porla plaza del pueblo, aproximadamente
al medio dia. La Virgen en su anda es sacada del santuario en hombros de los
jilarata y los tenientes. Entre tanto los marani'y t'alla marani con sus acompanan-
tes y los musicos esperan frente al santuario cargados de productos agricolas
llamados Achunaka. La procesion se detiene brevemente en cada esquina para
el cambio de los jilarata cargueros y su bendicidn con agua; de modo que otros
jilarata cargueros también tengan la oportunidad de cargar y recibir la bendicién
de la divina chakarera, duena de los productos. En todo el recorrido las mujeres
se colocan a los costados para observar atentamente el adornado de la Virgen y
sus productos y para interpretar la sifia - sefia - en los adornos. Dicen: “Si se caen
los canastitos de papas o rosas o algin adorno de la Virgen, es sifia; entonces
significa que no habra produccion en la comunidad que puso el adorno caido”.
Referente a la interpretacion de las sefias, los marani explican: “Cuando la Virgen
se inclina hacia el lado derecho, significa que el afo o la campana agricola sera
abundante para los de Kupisaya; y si se inclina al lado izquierdo sera abundante
paralos de Chi'qasaya. Las flores representan al ganado y a cada uno de los uywa.
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Si alguno de ellos cae al suelo por algtin movimiento involuntario significa que
los uywa moririan y de no ocurrir asi, serd un afio donde se reproduciran sus
uywa” . Los pobladores aseveran que esta costumbre es verdadera, quenuncafalla
y se transmite de generacion en generacion manteniéndose hasta la actualidad.
En 1996, se incliné al lado izquierdo y los comuneros comentaban que iba a ser
un buen afio para los ayllus de la parte baja y las laderas.

Una vez concluida la procesién, la madre Chacarera retorna al santuario.
Los jilarata se detienen por un momento en las afueras dando una vuelta, para
que todos se despidan y brinden su ultima oracion. Este movimiento es obser-
vado con mucho detenimiento para pronosticar nuevamente la produccién a
través del peso y la inclinacién. La Virgen ingresa al templo acompafiada s6lo
de las autoridades que esperan recoger sus presentes que la adornan. Entre tanto
todos los romeros esperan con los musicos desde la plaza a sus autoridades con
melodias y cantos alusivos a la lluvia.

En el templo, después de un breve descanso, los taniru convocan a los
marani representantes de las comunidades para desprender, con t'inkha'y ch’alla,
los adornos que lleva en su cuerpo la Pachamama. Los taniru piden licencia a los
achachilas diciendo: “jQue sea en buena hora! Ahora estan las cuatro esquinas.
También la mamita Santa Barbara con sus cuatro esquinas. Que la bendicién y
procesién sean en hora buena. Que los que estan en el lado derecho y los que
estan en el lado izquierdo estén con buena despensa. Despensa de oro y des-
pensa de plata. Ahora regalanos buenas cosechas desde Kayllani, Qotosi, Pirwa
pirwa, Chillimani, Pichu pichu y Llaytha. Asi tambien regala a la despensa de
pequeno pobre y grande pobre despensa eterna... ahora este San Pedro meditara,
el Calvario se acercard, el Asiruni acertara a las sayas de la derecha e izquierda.
iQue sea oportuno la buena hora!”*.

Los taniru dirigen el k'intu de los marani. Uno de los taniru compone las
ch’'uwas en dos girus agregandole una a una las hojitas enteras de coca acom-
pafiando de oraciones muy personales. Luego ambos taniru cogen con las dos
manos los girus y los llevan al patio del santuario donde vierten las ch'uwas al
suelo, una en direccién a Kupisaya y la otra a Ch'iqasaya. El taniru lleva los girus
con el resto de la ch’uwa al Santisimo de la Iglesia y finalmente ch’alla con vino
los productos que cuelgan del cuerpo de la Virgen.

Todo los marani conjuntamente con sus sefioras esposas se colocan frente
a la Virgen y con la mirada fija en la Pachamama hacen un gesto de levantar el
poncho como si estuvieran pidiendo una recompensa de la madre Chacarera.
Los jilarata mirando el cuaderno de lista de ofrendas llaman por sus nombres a

1 “Kustumrinakajawa jacht'asipxaraktwa kunawsatixa awasiruxa jani purxatankiti ukaxa. Awasiru thagapxta aka wirjinawa
yanapt'apxitu, achunakajaru uywanakajarusa, jalluka kustumrinaka apasipxarakta, kampunakapxtwa nanakaxa”.
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las comunidades para devolverles el producto ofrecido alaPachamama, primero
a los de Kupisaya y luego a los de Ch'iqasaya. Los adornos son cuidadosamen-
te desprendidos uno a uno, amarre por amarre, y luego son entregados a sus
propietarios. Los tenientes, de similar manera, ayudan a bajar las canastitas de
papay los entregan a los representantes de cada ayllu.

Silos augurios son buenos, el futuro se proyecta con optimismo. Un testimo-
nio: “Habr4d este afio, ya sabemos. Los primeros productos son buenos. Nosotros
estamos muy alegres. ;Que productos habra? Ahorahabra. Hoy estamos viendo,
cebada, habas, alverjas... Estamos viendo todos los productos”?.

La Pachamama es llevada nuevamente a su nicho al lado izquierdo del
altar mayor hasta el préoximo afio y las autoridades de los ayllus se retiran del
santuario cargados de sus kumanas. Mas tarde, cada marani con sus acompanantes
se retiran para dirigirse a su ayllus cargados de sus productos bendecidos. Todos
se alejan bien animados por los diferentes caminitos de herradura tocando las
melodias alusivas a la lluvia.

Algo similar ocurre en el distrito de Nufioa en la fiesta de Reyes, 6 de
Enero, llamada también la fiesta del machu fiifiu, el nifio crecido, en que se realiza
la carrera de los reyes magos, Melchor, el rey blanco que representa a espafoles
y criollos, Gaspar, el rey moreno con que los indigenas se identifican y Balta-
sar, el rey negro que representa a los africanos. El resultado de la carrera vale
también como sefia relacionada con la produccion agricola. Para esa carrera se
nombran con anticipacion a cuatro personajes que deben actuar en el papel de
Herodes y los tres reyes magos. Estos se hacen presentes en la plaza de Nufioa
con sus atuendos y disfraces. La celebracion empieza cuando los reyes magos
anuncian a Herodes, ubicado en un balcon, que ha nacido el hijo de Dios y
que todos deben ir a adorarlo. Herodes, al escucharlo, pierde la paciencia; de
cOlera se arranca las barbas y muere. Mientras tanto el machu 7iifiu espera en la
puerta de la iglesia acompaniado del sacerdote y de los fieles. A continuacion el
machu fiifiu , conducido en su anda por los fieles y seguido por el sacerdote de
laiglesia y los tres reyes magos, se dirigen al campo de carreras para realizar la
competencia delosreyes. Para esta procesion el nifio es vestido adecuadamente y
adornado con una sarta de papas de la primera siembra, maway , que vale como
sefla para anunciar la proxima produccién de la chacra. Si las papas que lleva
son grandes es sefal de que habra buena cosecha y si son pequefias, significa
lo contrario. En algunos afios inclusive se le pone habas y hasta ocas, si las hay
disponibles para este momento.

Después de llegar al campo de carreras, en el contexto de una expectativa
general por saber quién ganara la carrera, los tres reyes hacen el k’intusqa y la
ch’alla a la pachamama y se disponen adecuadamente en el partidor para dar
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inicio a la carrera. El ganador es aquel que llega primero a la meta y recibe al
machu fiifiu de manos del sacerdote. Si el ganador es Melchor, es una sefia que en
el transcurso del afo todas las familias tendran dinero. Si el ganador es Gaspar,
es una sefia de una abundante produccién agropecuaria. Se dice que los cultivos
y los animales se procrearan adecuadamente con la ayuda de la pachamama.
En cambio, si el ganador es Baltazar, es una sefia de un afio de hambruna o
muchuy wata..

Casos similares relatan Victor Quiso y Nestor Chambi. El primero describe
en forma resumida la fiesta de la Inmaculada Concepcion, patrona de Juli (8 de
diciembre). En forma mas escueta, Nestor Chambi presenta sus observaciones
sobre la fiesta de Santa Barbara en Conima. Citamos a ambos:

“Los altareros acostumbran adornar a la Virgen con nuevos productos
agricolas (papas, habas, ocas) y flores. A esta fiesta los moradores de Jacha Ya-
cango no sélo van al trueque o abastecerse de sawus sino a mirar la Virgen en
procesion si esta cargada de productos o no. Cuando la Virgen esta cargada de
bastante papas nuevas y grandes, es signo de que habra produccién de papa. A
veces suele observarse papas menudas. En este caso indica que la producciéon de
la papa también sera asi menuda. Muchas veces suelen adornar solamente con
papas viejas a falta de papa nueva. Entonces indica que no habra produccion
de papa. Asimismo también las flores indican, cuando la Virgen se encuentra
adornada de bastante flores, indica que habra ganado, o incremento del rebano.
Pocas flores indican lo contrario. No solamente observan la vestimenta y los
adornos que lleva la Virgen, sino también su rostro. Cuando en la procesion la
cara de la Virgen se encuentra de un color morado, es para un afio de abundan-
te lluvia y si la Virgen lleva una cara palida, es sefia de que habra una sequia”
(Quiso, 1992).

“Se observa en la fiesta de Santa Barbara (4 de diciembre), si las estatui-
llas se adornan con bastantes productos agricolas, con productos de la nueva
campafia y en este caso son de milli. Es signo de una buena produccion. Y si el
producto es poco, constituye o significa lo contrario, pero depende de la canti-
dad de cada producto. Asi por ejemplo puede haber pocas espigas de cebada
nueva y bastante papa. Esto significa que habra poca producciéon de cebada y
abundante produccion de papa” (Chambi, 1992).

En el ejemplo de la fiesta de Santa Barbara de Moho, y virtualmente en los
ejemplos de las fiestas de Juli y Conima, vemos que la prevision meteoroldgica a
largo plazo, la lectura y la interpretacion de sus sefias, culmina en (1) un solem-
ne ritual colectivo, (2) que abarca todo el ayllu mayor (la provincia de Moho);
(3) que refleja, ratifica y moviliza las estructuras social, econdmica, politica y
religiosa del ayllu mayor; (4) que expresa, reanima y moviliza la pachavivencia
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del pueblo; (5) que retorna y resume la prevision climatica previa y (6) que en
la fase inicial del afio agropecuario vaticina su resultado global. En el ritual de
Moho, la sefialera divina es la misma Pachamama (en su aparicion de la divina
Chacarera, Santa Barbara) y los especialistas que crean y disponen el ambiente
apropiado del ritual religioso son - aparte del cura que mediante los rituales de
la misa y las bendiciones "hace puente" a la Gloria - los taniru (ritualistas), los
marani (técnicos del agro) y los jilarata (ejecutivos). Las divinidades del Akapacha
inclusive la Pachamama, si bien tienen su propio dominio y competencia en la
Pacha, estan jerarquicamente sujetas a la suprema autoridad y al maximo poder
enelmundo, "Tiustatitu" ola Gloria. Similares elementos observamos en la fiesta
de Exaltacion de Juli, que citamos a continuacion resumiendo un documento
inédito de Luperio Onofre, antropdlogo dela Universidad Nacional del Altiplano
de Puno (MS 2001), denominado Urku Phista.

El Inka Q urawasiri y la danza chuspi. Los misioneros dominicos, los agus-
tinos y luego los jesuitas organizaron en el s. 16 la doctrina de Juli, uno de las
siete cabeceras del populoso reino de los lupaqa, segtin el modelo vigente de
dos sayasy cuatro cuartos - la doble biparticion - definieron sus cuatro doctrinas
y construyeron en Juli sus cuatro templos parroquiales, cada uno con su Santo
Patron. Una de estas, la parroquia de la Santa Cruz, celebra su fiesta patronal el
dia 14 deseptiembre, dia dela Exaltacion (dela Cruz). Encargadosy participantes
de la fiesta son en principio las comunidades suscritas a esta antigua parroquia.
En el contexto de esta fiesta, el antiguo ayllu expresa ritualmente su identidad
politica y la revive en el ritual del Inka Q urawasiri, que es una competencia del
estilo tinkuy, o atipanakuy. Es un ritual bélico que reanima el tinku para reajustar
el equilibrio tenso y fértil de competencias y de rivalidades existentes invocando
sus derechos tradicionales y avalandose de sus ascendencias mitologizadas. El
autor describe cémo los comuneros del ayllu Inka Pukara encabezada porla quya
sejuntan tempranamente para challar con un ¢ ‘inkachilos achachilas para pedirles
su amparo en la batalla ritual de ese dia. Luego se trasladan a la catedral de la
Santa Cruz para participar en la misa y la procesion. Luego visitan las casas de
los alferados del dia para efectuar rituales y agitar la bandera blanca (simbolo
que identifica a los lupaka) con fines pronosticadores del afio agricola”.

“El Inka - el que juega el papel del Inka - pasa su corona al alferado y le

20« .Suma urakipalla. Jichhasti pusi iskina. Akasti Santa warawara mamitasa, suma pusi iskinpacha.. jichhasti winti-
sayunapasti, muyjat'anitapasa suma urapana. Kupixankirisa, Ch'igdxankirisa, suma rispinsanipana. Quri rispinsa qullqi
rispinsa. Suma jichhasti payllanini Qutusitsa, Pirwa pirwatsa, Chillimanitsa, Pichu pichutsa, Llaythanakatsa.Ukhamaraki
payllanini jisk'a puyri jach'a puyri rispinsani jani tukusiri. Ukhamaraki jichhasti aka San Piyru tantiyt'aschini, kalwaryuxa
sarjat'anchini. Asiruni asirt'anchini, kupi sayaru, ch'iqa sayaru ... j Suma urana uraparu urdpana!’

2 “Utjaniwajichha maraxayatisxapxtwa nayraqata achunakaxa akha sumawa, nanakaxa wali k'uchixapxtwa ; kuna achunakasa
utjani? anchaxa utjanixa, anchaxa uiijastanwa: siwara, jawasa, alwirjasa... taqi achuwa anchhaxa uiijapxta’
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rinde honores, que es la base de una alianza; y el tarolero hace bailar el le6n
y el oso, dos figurines que representan a los pueblos selvaticos, el Antisuyu .
Los animales terminan su actuacién con lamidos amables a los alferados, gesto
de sumision y de curacién de enfermedades y males. La visita termina con
abrazos fraternos que expresan el nuevo vinculo de hermandad. Los Inka se
retiran llevandose pisco, coca y una gran cantidad de naranjas. Este ritual se
complementa con un ritual agricola llamada la phawa que es una escenografia
de las labores agricolas, desde las discusiones entre esposos sobre el plan de
siembras por ejecutar hasta el arado, la siembra y la cosecha misma. Este ritual
agricola se desarrolla en forma de una coreografia con canciones alusivas y se
llama la danza ch’uspi.

El dia siguiente, pasado el medio dia, los Inka se juntan nuevamente,
ahora animosos y para preparar sus armas en su propio lugar de descanso -puri
uta-, para luego trasladarse a la plaza del pueblo que es el campo ritual de la
batalla donde se concentran en la Casa Cuentas, la historica casona del Colegio
de los Caciques. Los lupaqa, sus adversarios, se concentran frente a los Inka,
en el lado occidental de la plaza. Ambos ejércitos se lanzan con ferocidad a una
carrera marcial y dan unas tres vueltas alrededor de la plaza, para calentar los
animos. Las mujeres de los Inka fijan los hitos territoriales que son discutidos
por las mujeres lupaqas; éstas pretenden recuperar su espacio por la fuerza, con
empujones y golpes. Finalmente los hombres de ambos bandos se acercan para
defender a sus mujeres, comenzando la guerra. El capitan del Inka ordena a su
sargento que sus hombres lancen sus proyectiles al enemigo. Luego van al ataque
personal con hondas, con lucha de cuerpo a cuerpo y dandose fuertes latigazos
en el cuerpo, hasta que uno de los grupos se rinde. Entre tanto el Inka y su corte
- la Quya, el capitan, el sargento, el 0so, el ledén y el tarolero - observan desde la
Casa Cuentas el desarrollo de la batalla y aguardan el resultado. Los derrotados
se escabullen hacia la puerta de la iglesia de San Pedro, donde termina la batalla
con unritual de paz, en que las bandas se abrazan fraternalmente y se perdonan.
El acto culmina cuando los Lupaqa alzan su bandera blanca.

Agrega el Lic. Onofre que a través del resultado del ritual guerrero se
pronostica el desarrollo del afio agricola que se inicia en el mismo mes de sep-
tiembre. Si sale victorioso el grupo del oriente, los Inca, es sefial de un buen
afno agricola, pero si éstos salen derrotados hay que prepararse para un afo
agricola muy pobre o malo. El ritual de la phawa, que se desarrolla en forma de
una coreografia con canciones alusivas, es un juego con eficacia de simbolo: se
desarrolla ante las divinidades y tiene rango de una suiplica colectiva por el buen
éxito del plan agricola; es una oracion, no en palabras, sino en gestos plasticos
y expresivos que imitan su finalidad - la buena cosecha esperada - y que por el
rito religioso mismo ha de garantizar su éxito.
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4.2 El lenguaje secreto de los sefialeros del mas alla

Veamos ahora de mas cerca a tres avisadores muy observados en todas
las comunidades: el zorro, el sapo y la rana. Son mensajeros con alto rango en la
jerarquia mitologica del andino. Sus mensajes - con claro significado empirico-
simbdlico - son virtualmente observados en toda la region andina. El zorro es el
mamifero mas inteligente, con fama de andarin bien informado, conocedor de
los secretos de los dioses, listo para avisar en todas las comunidades. El sapo y
la rana son otros avisadores observados y atendidos en toda la region andina.
Ambos gozan de indiscutible ascendencia mitoldgica, como animal sagrado
respectivamente de la Pachamama y de la Cochamama. Veremos variaciones
en sus avisos conforme el microclima y el medio ambiente local, pero también
conforme los intereses del campesino mismo - agricultor o pastor - pero ten-
dremos presente que, de caso en caso, los riesgos del clima y los intereses del
agricultor son diferentes. Ellos son solo parte del gran coro polifénico de los
avisadores. Todos cantan, cada uno a su manera, todos conversan en un lenguaje
delicado y sttil, el lenguaje en que las Wak’as comunican sus secretos y avisan
a sus “hijos huerfanos”.

4.2.1 El zorro: entre fas y nefas

Para el campesino el zorro evoca toda una mitologia, y es mas: resume la
ética propia del andino colonizadoy rebelde. Vale recordarse del famoso libro de
J.M. Arguedas: El zorro de arriba y el zorro de abajo (Lima, Horizonte, 1987). El
zorro es un animal enemigo del campesino, aunque a ratos es también su socio
y su idolo. Para él, no esta separado el bien del mal. Para él no existe un maligno
total y absoluto, como el satanas del cristiano espafiol. Veamos la mitologia del
zorro andino, viva en centenas de cuentos antiguos y nuevos. En la mitologia
de Huarochiri leemos el mito de Cuniraya y el zorro:

Cuniraya Huiracocha queria a Cahuillaca como a su mujer, pero ella no
quiso y se escap6 enojada. Huiracocha la sigid, buscando y preguntando por
ella a todos los animales del campo. Los premiaba o los castigaba segun las
informaciones que le daban. El zorro le dijo que su enamorada ya estaba lejos
y que no la alcanzaria, a lo que Cuniraya respondié: “Tu mismo, aunque estés
lejos, seras odiado por la gente. Te trataran como un animal malo. Si te matan,
te dejaran botado como cosa sin valor, a ti, a tu carne y a tu piel”.

Con esta maldicién el zorro quedo cargado. En toda la regidon andina, los
cuentos sobre sus pertrechos ofrecen para grandes y chicos: explicacion de las
cosas, ensefianza moralizadora y entretencion. Explican por qué el zorro tiene
su pellejo color ch’umpi, su hocico negro y su cola de punta negra, por qué come
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cadaveres, por qué habita en “phiru partes”, como roquerias, por qué caza de
noche, por qué es perseguido, por qué no se come su carne, por qué no se usa
su lana y por qué es watugq, conocedor de secretos.

El mito de Cuniraya cuenta que “Antonio” es watuq y que tiene conoci-
mientos del origen del mal que sufre un enfermo. Se dice que la punta negra de
su cola es su ojo secreto y que es un fetiche poderoso para hombres que quieren
ganar el amor de una mujer. Lo llaman trambién Atug, Kamagi, Lari (el musico
irresistible), Ch'umpi punchu (el bienvestido), Suwa (el mafioso); el Bandido; y
en aimara: Tiwula, Pachajilata, o Tio. Estos nombres indican reproche y al mismo
tiempo cierto respeto y admiracion. El zorro es vengativo cuando el campesino
mata a sus cachorros o le hace un dafio por sus fechorias. Huye cuando ve el
perro cazador del pastor, pero cuando lo obligan a pelear es feroz y no suelta su
presa hasta matarlo, o matarse. Es el perro del Apu. Sabe despistar a los perros
cazadores del pastor y lo que es peor: sabe pervertirlos. Les deja comer carne de
cordero y asi se le hace su “compadre”, es decir: waki, o socio en sus fechorias; y
si llega el perro a corromperse asi, su amo lo mata necesariamente.

El zorro es malo. En los cuentos es atrevido, arrogante, envidioso, vani-
doso, torpe, porfiado, ingenuo, tramposo, mentiroso, descontrolado. Por eso
sale continuamente castigado o escarmentado. Sus empresas, planes y amorios
siempre fracasan. Su error principal es que se mete en la cocina y el dormitorio
del campesino, la chacray el corral, en fin en el centro mismo de la vida humana.
Asi perturba el orden natural de las cosas. Es un animal de la Sallga, y un animal
de la noche, que en el Kay pacha s6lo causa desarreglos. Pretende penetrar en lo
mas sagrado del ayllu y del hombre: su chacra, su ganado, su hogar, su dormi-
torio, su mujer. El zorro pertenece a la Sallga y de alli no debe salir sin respetar
las normas del visitante bien-educado. Lo repiten los mitos y cuentos del zorro
mil veces, y en toda la region andina. La tematica de los cuentos suele ser: el
zorro torpemente sale de su ambiente y sus ambiciones lo llevan adonde no le
corresponde: la chacra, el corral, la casa y la cocina del campesino, sus fiestas y
su cama. El zorro no respeta nada y nadie. Es el eterno intruso en el Kaypacha,
nuestro mundo de los Runa. Aqui atropella todas las normas. Busca comida que
no le corresponde y relaciones sexuales nefastas. Se mete en las intimidades
humanas y agarra sus pertenencias mas privadas. Existen multiples relaciones
entre Sallga y comunidad humano, pero relaciones estrictamente controladas
por normas y costumbres. El atropello de estas normas y la intrusion agresiva
de este animal silvestre en el comunidad es absolutamente intolerable. El zorro
amenaza nuestra Pacha con un desorden radical y con un Pachakuti. Por eso el
zorro es el eterno castigado, sin piedad y sin compasion. Termina golpeado, con-
gelado, quemado, pegado, amarrado, flagelado, humillado, ahogado, reventado,
ridiculizado; muere cien muertes. Por otra parte es también un animal puente
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entre diferentes mundos, entre Sallga y comunidad de los Runa; entre Hanaq pa-
cha, Kay pacha 'y Ukhu pacha. Es un personaje con una funciéon de comunicacion e
informacion entre las diferentes comunidades del Pacha: Wak'as, seres silvestres
y Runa. El zorro es chakana. Por eso sabe y por eso es principal sefialero. Pero
es también travieso y caprichoso; por eso hay que cuidarse de sus travesuras.
Opera de noche, para que “el Sefior” - Inti, sol - no lo vea. Demuestra asi que
“es un animal del diablo; es un infierno”.

Esta ambigiiidad incomoda al filésofo occidental y al tedlogo cristiano y
les puede extrafiar porque en el nivel de la ética los occidentales distinguimos
tajantemente entre Bien y Mal - sélo el Bien tiene derecho de ser y el Mal no tiene
derecho; ha de ser eliminado. El andino no percibe asi el Bien y el Mal, primero
porque son abstracciones, segundo porque bien y mal son para €l relaciones
entre seres vivos, tercero porque bien y mal son complementarios y se necesitan
mutuamente para ser. No hay bien sin mal, como no hay dia sin noche, calor sin
frio, ni macho sin hembra. Solamente juntos son seres completos, activos, vivos
y reproductivos. Para el andino, la coexistencia del Bien y del Mal - mejor dicho:
la concomitancia de bien y mal - se da en cada ser y en cada acontecer y es el
modo de ser en su mundo, el Aka pacha. Ambas contrapartes se mantienen en
equilibrio y juntos forman un ser completo. Guiado por esta cosmovision - mejor
dicho: esta pachavivencia - el andino en su sabiduria tradicional se esfuerza a
“estar bien con dios y con el diablo”. Por eso es que sabe apreciar los servicios y
respetar los derechos de este bandido, el zorro, y al mismo tiempo se cuida en
extremo de sus travesuras y caprichos. Y lo castiga conforme.

Los avisos del zorro tienen significado especial. Dentro de esta “filosofia
andina”, el Runa reconoce la supremacia de “la Gloria” y (enla tierra) de la “Ley
de Espana”, pero para sobrevivir se ve obligado a refugiarse en la clandestinidad
y arecurrir a la mesa negra. Asi, el zorro que es malo, puede también oportuna-
mente ser su socio. Es inteligente, habiloso, sabedor de las cosas secretas. Todo
lo ve, todo lo sabe. Es astuto. Sabe robarlo todo, conseguirlo todo de la casa
del enemigo con su astucia. En sus andanzas nocturnas lo ve todo con la punta
de su cola. Y es hablador. Para informarse conversa, segin los cuentos, con el
condor, el suri, el picaflor, el gavilan, el loro, la paloma, el grillo, la wallata, el
puma, la perdiz, el ligi-ligi. Todas son aves de la Sallga y sabedoras del clima y
del tiempo. En los cuentos del Tiwula, el zorro habla también con el kirkinchu,
el 0so, la vicufia, la viscacha, el afiaz, el sapo, la taruka, el ratdn, la serpiente, las
hormigas, las moscas; habla con todos los animales silvestres, llamados “del
diablo”, y atin con los animales domesticados, los “animales de Dios”, como el
cuy, el burro, el chancho y el caballo. No es de sorprender que el zorro sabe los
secretos del tiempo y del clima. Y el andino inteligentemente se informa con el
Tio, aunque es travieso.
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Dice Condori referiéndose a Maquercota (1989; 10): “El zorro no es sola-
mente un simple elemento pronosticador del tiempo. El gamagi Antonio, es a la
vez un animal mitologico, muy presente enlas decenas de leyendas. Enlos mitos
de Huarochiri, el zorro es el conocedor de los secretos, que Cuniraya Huiracocha
castigé terriblemente por sus presagios nefastos (Taylor, 1987: 85-119). Luego
agrega : “Este animal vive en la region de la puna. Raras veces aparece en la
ribera del Lago Titicaca. Dicen los maquercotefos: “Kuna pachati suni qamagqix
qutalakar purini uka pachaxa, aski marafiapatakiw jutiri”?. Por lo demds aparece
rara vez en Maquercota. No se escucha su aullido, ni se ve su excremento ni
su madriguera. Pero los que viven en la region de la puna rastrean minuciosa-
mente el paso de este animal. Cuando este animal empieza a aullar en el mes
de octubre, y particularmente en la semana de fiesta de la Virgen del Rosario,
indica que ya es época de siembra. El campesino capta claramente el ritmo del
aullido. Cuando se escucha lejos, concluye que el afio agricola sera funesto.
Habra heladas, granizadas y quizas una gran sequia. Pero, cuando el ritmo del
aullido se escucha apenas, es sefial de que ha de haber buena cosecha y, a la
vez, indica que ha llegado la época de sembrar los productos. Los campesinos
aimaras se dicen: “Qamaq wawaw jachi, jilir apunakax yap yapuchaii urasaw sasaxay
anamukunchixa. Jachatapax sinti sanqatallawa, manq ax janis utjkchini ukhamjamawa.
Awull khakht'iri ukax manq” utjafiapatakiriwa”?. El zorro empieza a aullar en estos
meses porque es su época de celo. El zorro macho al no encontrar a la hembra,
anda buscandola de cerro en cerro, aullando tristemente. Se observa también
minuciosamente su excremento. Pues, cuando abandona su madriguera, ubicada
siempre en las cuevas de los cerros y deja alli excrementos de buen tamario y
con restos de lana, la produccién agricola sera favorable, pero si se encuentra
mezclado con pedacitos de huesos cascados y de tamafio pequefio, vaticina que
el ano ha de ser funesto. No habra buena cosecha” (1989: 28-29).

En Urghurarapampa se dialoga también con el Atug, el zorro andino
(Lycolapex Inca). Se conversa con él en el mes de octubre, cuando esta en celo.
Cuando se escucha su ladrido se le da varias interpetaciones. Si el ladrido es en
forma fluida y clara, mas o menos asi: “waqaqaqaqaqaaaa...” - es decir, com-
pleto, no entrecortado - se lo interpreta como un buen afio, con buenas lluvias,
pocas heladas y por tanto buena cosecha. Sobre todo sera un “afo de papa”,
pero también sera favorable para otros productos: quinua, cafiihua, cebada, etc.
En cambio, cuando su ladrido es entrecortado, atorado y ronco, mas o menos
de esta forma: “waqaq...waqagq...”, se lo interpreta como un mal afio, con pocas
lluvias, excesivas heladas cuando las chacras estan creciendo y por tanto malas
cosechas.

De Chambi Kimsa Cruz dice Tito (1991: MS): “Entre los zooindicadores
mads observados estd el zorro. Los campesinos antes de la época de siembra de
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la papa (agosto-septiembre) indagan sobre los contenidos de los excrementos
del zorro en los cerros y lugares frecuentados. Si contiene sélidos similares
en apariencia al chufio o tunta, las posibilidades de obtener buena cosecha de
papas en la campafia agricola subsiguiente son favorables. Entonces se podra
sembrar en gran cantidad de parcelas. Por el contrario, si dichas observaciones
no son como lo mencionado sera necesario sembrar otro tipo de cultivo como
tarwi, cebada o forrajes”.

En Chipukuni, gamak jachiri, el aullido del zorro, es interpretado también
como informacién reveladora del clima. En el mes de agosto se hace oir el zorro,
animal mitoldgico que tradicionalmente es considerado como portador de men-
sajes y secretos dela comunidad de las Wak ‘a. El aullido del zorro pronostica que
llegd el momento oportuno de la siembra de las papas. El campesino observa
desde qué punto el zorro esta aullando. Cuando llora en la mitad del cerro, la
siembra ha de efectuarse no temprana ni tardiamente sino en su tiempo propio
y la gente comenta: “jNayra sata!”,”;La siembra del medio!”. En cambio, cuando
llora desde la cumbre del cerro, o desde gran altura, la siembre se adelanta y
la gente dice: “;Taypi sata!” - “;Siembra adelantada!”. Al llorar en las faldas del
cerro, la siembra se retraza: “jQipa sata!”.

Conreferenciaalacomunidad de Collpuma, enel altiplanoboliviano, Ayala
(1990: MS) escribe: “Sabemos que el zorro es un animal monoéstrica estacional.
Esta manifestacion bioldgica se les presenta en septiembre cuando entran de celo.
Es la razon por la cual andan en grupos produciendo ladridos que para los agri-
cultores indican dos aspectos diferentes: para una buena produccién de papas,
losladridos del zorro son muy agudos y suenan como si estuvieran atragantados
o taponadas sus gargantas. En cambio, para un mal afio o una mala produccién
de papas, sus ladridos son finos y nitidos. Cuando el zorro en su temporada
de celo va hacia el cerro, indica que el periodo de lluvias sera bueno y si va con
direccion a la pampa, el afo no sera lluvioso”. Notese que esta interpretacion
de la voz del zorro contradice la lectura de Urghurarapampa.

Fernandez escribiendo sobre Pomani (s.a.: 49; 52), ubicado también en el
altiplano boliviano, no menciona entre los indicadores agroclimaticos alguna
informacion del zorro. Escribiendo sobre los intereses de viajeros y pastores,
dice que en tiempos de sequia, los comuneros recurren al zorro en su calidad
de intermediario y comunicador - chakana : “El zorro es buscado en el cerro del
Calvario en q’amaquta. Los actos tradicionales son organizados por las autori-
dades de la comunidad. Los jovenes son obligados a correr detras del zorro con
hondas, pututus, etc., todo para ir mejor organizados a la persecucion. El objetivo
es que el animal se canse hasta que no pueda correr por sed. El privarle de agua
hace que el zorro pida agua a su padre”. Se sugiere que su padre es el marani-



206 van Kessel /Enriquez

achachila. Lalabor avisadora del zorro aparece en otras costumbres: “Aquel zorro
que cruza hacia la salida del sol a un caminante, esto es suerte. Antafio era un
indicador de los viajeros llameros cuando viajaban al valle de Inquisivi y otros.
... Aquel zorro que ataca a una manada de ovejas y si se dirige al oeste, es para
quedar pobre en el futuro y sin ganado menor”.

Los hermanos Chambi (1995: 86) en su inventario de las sefias en la co-
munidad de Conima escriben: “El zorro se observa en los meses de septiembre
a noviembre. Cuando este animal empieza a aullar, indica que es tiempo para
sembrar. Asi mismo cuando aulla sentado como atragantandose (a este acto los
pobladores dicen que el zorro se esta atorando con la papa) ya sea en la zona
baja en la ribera de los rios o en la parte alta de los cerros, es sefial de que el afio
sera bueno ya sea para la zona baja o alta, segtin la posicién de ésta. Y cuando
camina aullando - “saramaranisd” - indica que sera mal afio. Asimismo se observa
su caca y cuando contiene cascaritas de chufio o algtin cereal se dice que habra
buena produccién”.

Condori y Acero (1993, passim) nos citan varios testimonios referentes a
los avisos del zorro, recogidos en las comunidades y parcialidades de Zepita,
particularmente del ayllu Molino (Camiraya, Illeca, Capia, Humacata y Choco) y
de la zona alta adyacente con las parcialidades de Bajo Pavita, Camacota, Tanca-
Tanca, Ancohaqui y Justani. Alli, el zorro es un avisador inteligente de las lluvias.
Cuentan que si los comuneros observan en las deposiciones del zorro materiales
metalicos como agujas, alambres, cables u otros, esto significa que en la proxima
campafia agricola habra lluvias con tormentas, reldmpagos y truenos. El zorro
avisa también de las heladas: “Cuando el zorro deja en sus heces productos
agricolas como habas y maiz tostado, pronostica una campana agricola marcada
de heladas (testimonio de S.S.)”. Otro testimonio (A.A.H.) que dice: “Se esperan
heladas cuando en las heces del zorro se observan papas partidas, habas, cebada
y otros alimentos triturados. Nos indica una campana agricola con presencia de
heladas”. Avisa también del tiempo oportuno de la siembra: “Cuando, en el dia
de la siembra, vamos a sembrar y ese dia en el camino a la chacra el zorro pasa
encima del terreno preparado, viene a indicarnos que es mal dia para la siembra
(5.5.Ch.)”. Pronostica también la calidad de la cosecha antes de la siembra: “Si
el aullido del zorro es dificultoso como si estaria atorandose - khakt ‘iwa - es para
anunciar la buena cosecha de papas, porque dicen que se atora comiendo watia
de papas (A.C.M.)”. Notese que esta lectura del aullido del zorro coincide con la
delos comuneros de Collpumay que contradice tambiénla de Urqghurarapampa.
Sin embargo, los comuneros de Urqghurarapampa aseguran a una sola voz que
su lectura de esta sefia es correcta. Sin importar de esta contradiccion, todos

22 Cuando aparece este animal en esta zona, es que el aiio ha de ser de buena produccion agricola.
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coinciden en asegurarnos que el zorro avisa el momento propicio de iniciar la
siembra: “Cuando en el mes de septiembre, o0 antes, el zorro deja escuchar sus
aullidos, indica siembras adelantadas. Cuando se escucha su aullido a fines del
mes de septiembre y comienzos del mes de octubre, anuncia que es el tiempo
oportuno para la siembra. Si sus aullidos se dejan escuchar durante el mes de
octubre o después delas primeraslluvias es paraunasiembraretrasada” (A.A.H.,,
notase que este informante habla de Bajo Pavita, ubicado en zona alta.). El zorro
avisa también de la cosecha de cultivos especificos, especialmente de la papa:
“Cuandoenlasheces del zorro se observa productos agricolas como papa, chufio,
tunta, nos avisa de una buena produccién de papa en la campafia venidera. Si
el animal deja sus heces junto con pequenas ocas, o cayas, significa que este afo
agricola habra buena produccion de ocas. Si al observar sus heces encontramos
particulas de granos, o granos enteros, nos indica buena produccion de cereales
(A.CM.)”. M.M.A., campesina de Ancohaqui, de la misma zona alta de Zepita,
agrega que “en su parcialidad el comportamiento del zorro es tan similar (a lo
que dice A.C.M. de Bajo Pavita)”.

Los comuneros de Jacha Yacango coinciden, segtin Quiso (1992), en que si
se escuchan los primeros aullidos del zorro en septiembre, sera un afio adelan-
tado; si es en octubre, un afio normal. Estos aullidos dicen que vienen las lluvias
y que es tiempo de sembrar la papa. Un aullido ronco y atragantado es sefial de
un afio bueno y un aullido agudo indica que no habra cosecha. Cuando en sus
heces aparecen cascara de chufio o papa mezclada con quinoa el zorro anuncia
que el afo sera bueno para papa y quinoa. Cuando solamente se observan al-
gunos huesecillos es sefial de que s6lo habra pastos para los animales y que por
lo tanto habra muchas crias.

Quiso (1994) nos ensefia también como y con qué pensamiento se desarrolla
en su propia comunidad - Ajanani Wajra Kucho - el dialogo, la colaboracion y
el intercambio entre el campesino y el zorro. El Tiwula es bribén y socio, ladréon
y sefialero, un mafoso de cuidar y un valioso colaborador a la vez. Existe una
verdadera convivencia rivalizadora entre el pastor y el gamagi awatiri, el zorro-
pastor. En contexto ritual y en la conciencia moral el zorro es también pastor,
aunque en el ambiente de la Sallga, y tiene derecho a su parte del ganado. Sin
embargo, el zorro también es peligro: es un caprichoso que a veces se pasa. Si
el campesino no cuida sus pertenencias, se aprovecha y agarra a las crias de su
ganado, las gallinas, los cuyes y las carnes guardadas en su puytuku, que es el
refrigerador de piedra del andino. Por eso Quiso escribe: “No hay que odiar al

# El preciado zorro empieza a aullar. Los Apus de la region han enviado para dar alerta a los campesinos de que ya es
época de sembrar productos. Su aullido se escucha desde lejos, esto indica que no habra buena cosecha. A veces suele
aullar suavemente, esto indica aiios de bonanza. (Pascual Condori Flores, de 65 afios de edad, natural de la Comunidad
de Chamchilla, Acora).
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zorro. Cuando se le sorprende devorando a una alpaquita hay que dejar no mas
queselacoma, porquesabe pedir de dios para que incremente surebano. Cuando
se le quita sabe vengarse, también hace invocaciones, pero para que se termine el
rebano. Por eso, cuando por un descuido hacemos devorar, los dejamos nomas
y no lo quitamos. Cuando esta caminando por el campo no hay que molestarle,
ni reprender porque el animal es achachila”. Otro de sus informantes dice: “En
la killpa, para el zorro hay que marcarle su ganadito, el regalito de un animalito.
Dicen que este ganado sabe reproducirse bastante. Porque el zorro es también
pastor: “qamagi awatiri” . Entonces el zorro ya no sabe molestar al rebafio, mas al
contrario sabe proteger y defender, porque sabe que en el rebafio esta su ganado
concedido”. Para el pastor de la puna, el zorro comparte y ayuda en la “crianza
de la vida”, no en primer lugar como avisador del clima, sino como socio en la
crianza de su rebafo.

Para defenderse contra las travesuras y caprichos del zorro, el pastor
tiene otro socio, el ligi-ligi, que también es eminentemente sefalero al servicio
del agricultor. Segtin Quiso, el canto del ligi-ligi avisa del abigeo y del zorro. El
pastor, al escuchar el canto del ligi-ligi sale a rondar y a ver a los animales de su
rebafio para no ser sorprendido por los ladrones.

4.2.2 El sapo y la rana

En la region circunlacustre talvez mas que en otras regiones altoandinas,
el sapo y la rana son animales sagrados; son hijos muy queridos y protejidos
de la Quchamama, la Pachamama y las divinidades de la lluvia: fuentes de agua,
lagunas y pozos, pero particularmente el inmenso Lago Titicaca. Los batracios
estan relacionados con las aguas y la lluvia y por eso también con la vida y la
fertilidad, no sélo de la chacra, también del ganado, de la gente y de la natura-
leza en general. Son sefaleros de mucho prestigio y muy observados en toda
la regién andina. Con su croar saben pedir y conseguir la lluvia. En los rituales
de la llamada de la lluvia - una verdadera agrotecnologia simbdlica - el yachaq
moviliza este croar de los batracios para provocar la compasion de los dioses
de la lluvia. De varias maneras se les hace sufrir por la falta de agua para que
lloreny supliquen porlluvia (Rsing, 1993). Sapos y ranas pertenecen claramente
al mundo Kay pacha; y al mundo Sallga; no asi fuera de la comunidad andina.
En el ambiente cristiano, criollo, “sapos y culebras” pertenecen, al igual que la
serpiente y el lagarto, a la simbologia del “nefas”: lo diabdlico, la magia negra,
los brujos, el infierno. Los mensajes de estos batracios, su posicion y su papel en
el universo simbdlico de los rituales andinos no dejan duda: pertenecen al Kay
pacha, el mundo concreto del mas aca donde se desarrolla la existencia de los
comuneros y que incluye las tres comunidades de su ayllu: la de las Wakas, la
Sallga y la comunidad de los humanos. Los rituales para llamar la lluvia dejan
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testimonios muy clares de estos animales sagrados, respetados por los humanos,
porque son muy queridos y protegidos por las divinidades maternales que dan
vida al mundo: la Pachamama y la Quchamama las que aparecen, ambas, infini-
tamente desdobladas en sus multiples apariciones locales. En primavera, los
batracios salen del interior de la divinidad madre - el sapo de la Pacha y la rana
dela qucha -y después de cumplir con su ciclo biolégico vuelven a entrar en Ella.
Asi son sus hijos preferenciales, ejemplaricos y arquetipicos de la reproduccion
ciclica de la vida, comprometidos con el mito andino de la creacién. En los ri-
tuales andinos aparecen continuamente por este considerable valor simbolico,
como mensajeros e intérpretes de los avisos y mensajes divinos y como portavoz
e intercesores para trasmitir las necesidades vitales humanas y para conseguir
compasion y misericordia en tiempos de crisis y desastre. Vale recordar aqui
los rituales de la lluvia, descritos por Andrés Llanque (1974) y por Ina Résing
(1993), en que las ranas actiian en su papel simbolico.

Llanque (1974, 26-27) describe unritual con ranas para llamar la lluvia que
se desarrolla en Puno, en la zona circunlacustre del Titicaca, cuando la sequia se
ha agravado y afecta a los sembrios. Entonces los comuneros acuden a su yatiri
y le encargan un ritual a los Achachilas para pedirles perdén y compasion ya que
la sequia ocurre a causa de muchas faltas individuales o colectivas. El yatiri a su
vez encarga a los comuneros coger las ranas de los pozos, riachuelos o del lago
mismo. Luego los comuneros con las ranas y encabezados por el yatiri componen
un cortejo que se dirige, con la musica de sus quenas, a un calvario ubicado en la
cumbre de un cerro cercano a la comunidad, donde el yatiri prepara la ofrenda
para aplacar a los Achachilas y paralograr su compasién y una abundante lluvia.
Luego, cuando el sol esta préximo a ponerse, y después de haber esperado ese
momento entre oraciones y musica suplicatoria, dejan las ranas en una vasija
nueva y completamente seca y las exponen asi a la vista de los Achachilas para
provocar su compasion. Los comuneros regresan a la comunidad, rezando con
bastante fe y con mucha esperanza, porque el croar de las ranas debe ablandar
el corazon de los dioses de la lluvia de modo que éstos envien la lluvia para
salvar a sus animalitos mas queridos.

Ina Rosing (1993) describe con lujo de detalles los rituales kallawayos
para llamar la lluvia. Presenta tres variantes del ritual del paraman purina - la
llamada de lluvia - tal como se desarrollaron durante la gran sequia de 1987
en Charazani; y luego sus variantes en Quillalaya y otros pueblos agricolas y
ganaderos de la region. Analiza también las principales variantes y define el
sentido del ritual, para terminar comparandolo con los escasos datos historicos
y conrelatos muy deficientes en la bibliografia. Ahileemos cdémo unjoven yachac
kallawaya le cuenta “...el secreto de la rana. En el Lago siempre hay ranas. (Los
encargados del ritual de la llamada de la lluvia) sacan afuera una de esas ranas.



2 1 O van Kessel /Enriquez

Asi sacan a la rana con la mano y luego la golpean con una varillita. No son los
ruragkuna (los ritualistas) los que golpean a la rana, sino otros que estan alli en
el ritual. La rana dice chiss-chiss. Entonces llueve. A continuacién - después de
haber pedido fervorosamente perdén a la rana con hojitas de coca, con florcitas
y con sebo de llama - vuelven a colocar a la rana en el mismo lugar de donde
la han sacado. Con esto llueve todavia mas. La rana llora, por eso es pues que
llueve. La rana puede bien implorar miseriordia de Dios para que llueva. Este
secreto de la rana siempre lo hemos sabido”. (Rosing agrega: “el llanto de una
débil criatura conmueve a los poderes del cielo que se compadecen y envian
la lluvia. También los nifios pueden implorar esta compasion, (como se explica
en el capitulo 5). Sin embargo, esto se entiende siempre como un suplemento o
una forma de intensificacion de la llamada de la lluvia. Hay que ofrecerle sacri-
ficios al lago, de lo contrario tampoco el llanto de la rana atrae lluvia ninguna”
(Rosing, 1996: 162-163).

Efrain Caceres, en comunicacién personal, nos sefiala que el sapo, su
presencia y su comportamiento, tienen un significado simbdlico muy claro. La
lectura de su mensaje se hace a partir de cuatro instancias.

La primera instancia es el campo de la representacion espacial: El sapo
representa la Pachamama y el kay-pacha (akapacha); la Tierra con abundancia de
vida y riqueza (en alimenticios y medicinales); en productos de chacra y rebafio;
(Fuente: Van Kessel: 1980, p. 280-281; Caceres: 1988). El sapo es un arquetipo
del reproductor, representa la Santa Madre Tierra del andino con su abundante
reproducciony sumaxima potencialidad reproductiva. Elandinonos cuenta que
el sapo vive en el interior de la Tierra y que “sélo sale de alli cuando es tiempo
de lluvias, para cuidar las chacras, porque es el espiritu de la misma tierra”
(testimonio de Exaltacion Palomino de Santa Rosa, Melgar, Puno: 1983).

Por lo tanto, el sapo es un simbolo de la tierra misma y participa activa-
mente en la produccion de los frutos de las chacras; esta articulado al proceso de
la crianza de la vida en la chacra con la misién de cuidar el fruto que nace de la
Pachamama para la vida y el sustento de los runas andinos. Con razon el sapo
es objeto de ofrendas rituales. En varias ciudades de Bolivia, como Oruro, tiene
su estatua o monumento. Es representado también en los tejidos tradicionales,
como de Taquile.

La segunda instancia es el campo de la mitologia: El sapo es representante
de la Pachamama. La mitologia no deja dudas. Por eso tiene en su despensa
mucha “riqueza” en semillas, alimentos, ropa y plata:

Dicen que cierta vez una mujer se dirigié a un lugar muy lejos a visitar a una
pariente. Cuando regresaba a su hogar a medio camino se le hizo tarde y cay? la
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noche y se encontrd en tinieblas. Pero sucedié que en el lugar donde se encontraba,
a pocos metros, se le aparecié una hermosa casa. La mujer estaba desesperada
y decidié acercarse para hospedarse en esa casa. Gritd: “Mamitay Vecinita”, y
pronto aparacié la duefa de la casa que era una viejecita muy extraia. Tenia su
rostro lleno de arrugas porosas (quechua: ghasqa paya), como hay en la espalda
de un sapo. La vieja con amabilidad la atendié y la cobijé en su casucha, pero
antes le advirtid y dijo: “Te alojo en la cocina, es el tnico sitio que tengo, porque
en la noche llegaran mis hijos. Ellos son muy malos. Seguramente me traeran
abundantes viveres para alimentarme”.

Entonces la mujer fue a la cocina a descansar, pero ademas ghasqa paya le advirtio
y le dijo: “Mujer, cuando lleguen mis hijos, ta no vas a hablar nada. Estate callada,
no mas”.

Mas de noche llegaron sus hijos con fuertes vientos y granizadas acompanadas
de truenos extremecedores. Estos tres hijos de la viejita habian traido todo tipo
de cultivo, asi como: papas, trigo, quinuas verdes y fresquitas y las depositaron
en su despensa. Llegaron a la casa y dijeron: “;Qué cosa huele como humo?” y
preguntaron constantemente a su madre, y contest la viejita: “No hay nada”, y
nuevamente insistieron sus hijos y dijeron qué podia oler asi, y buscaron en todo
sitio. Peronoencontraron alahuesped. Lamujer estaba muy preocupada, peromas
tarde se habia quedado dormida de cansancio, ya que estaba agotada del viaje.
Dicen que al dia siguiente muy de madrugada se despertod y se encontro6 con la
ingrata sorpresa de que estaba recostada al lado de un manantial rodeado de
enormes roquedales y pefias. No existia ninguna casa en el lugar. La mujer pensé
mucho y casi se volvié loca. La anciana que la habia alojado no habia sido gente,
sind habia sido la madre de la granizada (Anexo N¢ III).

El sapo tiene su riqueza no solamente in natura, sino también en plata. En
gran medida la economia del andino se ha monetarizado. La produccion agro-
pecuria tuvo un complemento en el trabajo remunerado con plata; y el trueque,
en la compra-venta en el mercado. Si el sapo es representante de la Pachamama,
la que alimenta a sus hijos con sus hierbas, sus frutos y sus carnes, con sus aguas
y sus materiales de construccién para el abrigo de sus hijos, es 16gico pensar que
toda riqueza para nuestro sustento viene de ella; también la plata y “la suerte”,
especialmente en el negocio.

Latercerainstanciaesel espacioritual: Nosoloenlas ceremonias kallawayas
de la llamada de la lluvia (Rosing, 1993) aparece el sapo y/o la rana con toda su
fuerza simbdlica y su eficacia ritual. También en el ritual que crearon los andinos
en el ambiente urbano y en su nuevo contexto econémico monetario. En Oruro,
por ejemplo, todos los primeros viernes del mes los aimaras, sean residentes,
sean comerciantes-transportistas-visitantes, brindan un culto multitudinario al
monumento del sapo que se encuentra en el sector norte de la ciudad. Le ofre-
cen una “dulce mesa” que es quemada en fogatas de carbdn, y lo challan con
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abundante espuma de cerveza. Varias comparsas de comerciantes inmigrantes,
oriundos de un mismo pueblo, celebran con alegria al sapo representante de la
Pachamama y simbolo de la fecundidad. Le suplican y le agradecen la protec-
cion de su familia y de sus bienes, la suerte que han tenido, la fertilidad de sus
campos, la fecundidad de su familia, la productividad de su negocio, el dinero
que han ganado y los bienes que han logrado®. El sapo vigila por los hijos de la
Pachamama; los cria y los cuida.

La cuartainstanciaeslos suefios avisadores: Nuevamente Efrain Caceresnos
asegura: “Los suefios nos avisan y por eso sus avisos son celosamente atendidos.
En los suefios, el sapo significa dinero. Si el Runa suefia con sapos es porque va
a tener dinero (y citando un testimonio): “Cuando te suefias agarrando bastan-
tes sapos, entonces vas a tener o ver mucha plata; asi siempre es” (Exaltacién
Palomino de Santa Rosa, Melgar, Puno). Para los Quichuas del Ecuador, el sapo
es un vigilante fiel que avisa en suefios de abigeo y robo de ganado (Van Kessel
y Potosi, 2000, p.31). Los comuneros de Nufioa y de la cuenca del Titicaca en
general el sapo es respetado también por su fiel vigilancia de la chacra

El significado mitologico de estos sefialeros climaticos esta claro. Por el
valor simbolico de su ciclo bioldgico, por el lugar de su hibernacion (lugar intimo
de la Madre Tierra, que es simbolico también para el entierro de los humanos)
y por su estado letargico en invierno (representativo para la Pachamama y la
naturaleza en general que hibernan durante la estacion del invierno) el sapo y
la rana constituyen simbolos muy elocuentes para los rituales andinos; simbolos
muy expresivos también en la vision andina referente a la condiciéon humana
y su ciclo vital con su complemento, la muerte, que constituye el paso a otra,
nueva vida. Por su relacion privilegiada con la Pachamama y la Quchamama,
estos animales son sefaleros mitologicamente aureolados. Sus avisos vienen
del mas alla y tienen valor y significado mas que solamente técnico, un valor
moral y profético.

A continuacién presentamos un resumen de las sefias que dejan estos ani-
malitos tal como los runa en la diferentes comunidades andinas los observan y
entienden. Partimos de su contexto mitoldgico, anotamos el modo y estilo de su
observacién y discutimos sus bondades y deficiencias como senalero del clima.
Primero recordamos aqui brevemente el dialogo que sapo y agricultor llevan a
cabo en Urghurarapampa.

EnUrqhurarapampa, el sapo aparece con anterioridad alaslluvias. Cuando
se acerca un aho lluvioso y sin presencia de heladas constantes, aparecen sapos
grandesy en cantidades durante el mes de setiembre y octubre, enbusca de charcos
de agua para instalarse y reproducirse. En cambio, para un afio seco, con pocas
lluvias y con presencia de heladas constantes, aparecen en forma retrasada, es
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decir: durantelos meses denoviembre y diciembre unos cuantos sapos pequenos.
En afios muy malos y de grandes e insistentes heladas nocturnas, sucede que
durante el mes del crecimiento de los cultivos, algunos sapos quedan congelados
en plena caminata. Esto significa un pésimo afio para las cosechas.

Durante la época de lluvias (enero, febrero, marzo), se comporta el sapo
como indicador de corto plazo. Se observa generalmente la coloracion de la piel
del sapo, al que se le da dos interpretaciones: Cuando la piel es mas clara que
normal anuncia la presencia de un veranillo. Las lluvias dejaran de caer por el
lapso de varios dias con que pueden caer heladas. Cuando la piel es mas oscura
que normal anuncia que en los proximos dias caera bastante lluvia y posible-
mente fuertes granizadas.

Durante los meses de diciembre y enero, también se observa la postura de
sus huevos en los estanques permanentes. Para un afo con suficientes precipita-
ciones y escasas heladas, con buena produccién, ponen sus huevos protegidos
por una espuma blanca, abundante y compacta. Para un afio con escasas preci-
pitaciones, con heladas y granizadas y con escasa produccion, ponen sus huevos
protegidos por una espuma rala, descolorida, pequena y aguanosa.

Durante los meses de enero y febrero se observa la intensidad de su canto
dentro de los estanques. Cuando los sapos cantan con gran estruendo dentro
de los estanques de agua donde se reproducen, con la siguiente tonada: awqa,
awqa, awqa, como si fueran ovejas con crias, anuncia un buen afo, con buenas
lluvias, escasas heladas y por tanto buena produccién; y para un afio con escasas
lluvias, con heladas y granizadas, y con poca produccion agricola, no gritan mu-
cho ni con bulla. Se escuchan gritos aislados y de vez en cuando. A continuacién
comparamos estas observaciones con las de otras comunidades altoandinas.

Condori (1989, p.14,s.), como siempre el mas completo y detallado en su
descripcion, distingue tres batracios entre los sefialeros observados en Maquera-
cota. Esta comunidad se ubica en el borde del Lago Titicaca, donde los batracios
tienen su habitat preferido y donde abundan. Son los sefialeros privilegiados
de los comuneros. En primer lugar Condori menciona el ch’ichikafia, un sapito
pequefio de color negro. “Este batracio vive generalmente en las orillas del
lago, de rios y lagunas. Aparecen en la época de lluvias. Cuando estos animales
desaparecen de los campos de cultivo, para dirigirse hacia el cerro Huillacco-
llo, anuncian que muy pronto caeran lluvias. Cuando se dirigen afanosamente
hacia el lago o hacia una lagunilla indica que muy pronto habra escampe y que
las lluvias se retiraran por muchos dias. Pues, para no morir, buscan a tiempo
su refugio.

Segtin la mitologia andina, estos sapitos son enviados de los apus y de
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otras deidades de la zona para pronosticar el afio agricola. Avisan al campesino
a que se prepare para el afio agricola. Por lo tanto, el campesino no los molesta
ni los mata, pues piensa que pronto seria castigado con fuertes granizadas y/o
heladas.

Contintia Condori: “El k'ayra - rana - es un anfibio que vive en el fondo
de las aguas del Lago Titicaca. En la zona de Maquercota no hay rios de caudal
permanente, ni lagunillas donde se pueden observar a estos animales. La obser-
vacion se realiza en las orillas del lago cuando sacan peces y cuando la gente va
a cortar totora. Cuando la rana sale de las aguas del lago para ocupar un nuevo
habitat en la tierra, indica que el afio sera de intensas lluvias, pues las aguas del
lago llegaran al nivel de su nuevo habitat. Cuando el campesino escucha el grito
de este animal dice que se aproximan afios de sequia, de tal manera que, deben
provisionarse de viveres para consumo humano y almacenarse buena cantidad
de forrajes para los animales a fin de no padecer de la hambruna anunciada.

En este batracio hay ciertas caracteristicas muy bien observadas por el
campesino, como esta: cuando la k'ayra nada en las profundidades del agua del
lago, del rio o de la laguna, indica que la buena cosecha sera en las orillas del
lago, en los milli*. Cuando aparece nadando casi al ras de la superficie del nivel
del agua, vaticina que la sementera sera arrasada por fuertes heladas. Cuando se
le ve con la epidermis de color negro, anuncia que habra abundantes tubérculos,
especialmente papanegra, y aconseja al campesino que siembre en lugares aptos
para esta variedad a fin de tener buena cosecha. Cuando se ve su cuerpo con la
epidermis de color plomo-blanquecino con manchas negras, denota que el afio
agricola sera regular, es decir, en lugares aptos para la agricultura la produccion
sera buena, pero en lugares descampados y aridos no habra produccion. Asimis-
mo, es observado el tamafio y contextura corporal del k‘ayra, pues cuando larana
tiene un cuerpo abultado y nada agilmente sefiala que el afio agricola ha de ser
de bonanza alimenticia, que los animales gozaran de comida y que su venta ha
de ser satisfactoria. Pero, cuando presenta un cuerpo delgado y pequefo indica
que el afio agricola ha de sufrir peripecias, que caeran fuertes heladas y que los
campos seran azotado por la granizada.

Esta estrictamente prohibido matar este animal, pues, segtin cuenta la
gente, la Mamacocha suele castigar a los que lo maltratan o matan. El castigo
viene con fuertes inundaciones, que arrasan por completo las sementeras y las
viviendas ubicadas al borde del Lago. Cuentan que este batracio estd relaciona-
do con lllapa y Juyphi Tata - los dioses cosmogoénicos - pues después de matarlo,

2 Por lo demds, existe en el sector sur-oeste de la misma ciudad también una roca dedicado a la vibora de Chiripujo, donde
se desarrolla un culto similar en los primeros viernes del mes; y en el sector sur se encuentra un monumento al Condor
festejado los miércoles de Carnavales.
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sabe resucitar y se pondra en contacto con los dioses del trueno y en la época
de lluvias el asesino de la rana sera buscado por toda la superficie de la tierra
para ser fulminado por el rayo.

El hamp’atu - el sapo comun - es un batracio anuro del orden de los bu-
fénidos. Inverna y permanece aletargado durante el gasa pacha, la estacion de
heladas, que dura aproximadamente del mes de mayo al mes de agosto y a veces
se prolonga hasta el mes de setiembre. El hamp’atu sale de la tierra a partir del
mes de setiembre para permanecer fuera de ella hasta la finalizacion del periodo
de lluvias (mes de abril). La mayor parte de su ciclo biolégico, que dura aproxi-
madamente 77 dias, lo lleva a cabo durante la época de lluvias, poniendo sus
huevos en los estanques o charcos de agua permanentes formados por la lluvia.
Tiene su morada generalmente en zonas humedas. Vive preferentemente en las
orillas del rio, del lago, de riachuelos y lagunillas. No vive en lugares frigidos ni
secos. Es raro encontrarlo en los cerros elevados y en las zonas aridas donde no
hay agua de rio, pozo o laguna. Dice Condori: “Cuando este batracio desova en
las orillas del lago, indica que el afio sera de abundante lluvia, y cuando desova
en el centro del cauce o a pocos metros de la profundidad del lago, es que las
precipitaciones pluviales han de ser escasas. En este caso la siembra debe hacerse
en las orillas del lago, en milli, para que no sea arrasada por las heladas.

En la época del desterronamiento, este batracio, es observado constante-
mente en los campos de labranza. El campesino lo observa detenidamente, pues
si este sapo abunda y es de tamafio grande, es sefial de un buen afio agricola,
pero si se observan sapos pequefios y flacos, es indicio de que no habra pro-
duccién agricola.

Cuando se escuchan los gritos de estos batracios, los campesinos vaticinan
que en los siguentes dias va caer bastante lluvia. Y, si el croar de estos sapos es
lastimero indica que muy pronto caera helada. Cuando los sapos aparecen en
la época de verano - época de lluvias - con la epidermis negruzca, anuncian una
lluvia torrencial, y cuando aparecen con epidermis blanca, indican que muy
pronto se despejaran las lluvias. Las aovaciones de este batracio son también
observadas con atencién. En la zona de Maquercota, la primera desovacién
se produce a principios de agosto, la segunda a fines de agosto y la tercera a
principios de setiembre. Se observa cual de estas desovaciones es la que tiene
mayor vialibilidad, y segtin ello se realiza la siembra de los productos: temprana,
normal o tardiamente. Al nacer los renacuajos, éstos son también observados
cuidadosamente, pues su excesiva mortandad es sefial de que las sementeras
seran arrasadas con fuertes lluvias y torrenteras”.

En Chipukuni, también al borde del lago Titicaca, el sapo hamp’atu - una
especie grande - es un animal mitoldgico muy relacionado con la madre tierra,
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la fertilidad del campo, la lluvia y la humedad. El hamp atu indica el momento
oportuno de la siembra de la papa. Cuando se acerca la época de la siembra, el
campesino estd alerto para ver en qué momento aparece este sapo. Cuando lo
encuentra en la chacra ha llegado el tiempo mads propicio para la siembra de la
papa. Si el sapo se hace presente por la mafiana, la siembra se adelanta: “;Nayra
sata!”. Si se advierte este sapo por la tarde, la siembra debe ser tardia: “;Qipa
sata!”.Cuandoel croar del sapo suenaimpaciente anunciala presencia delalluvia.
Lo mismo significa el desplazamiento de los sapos por las noches. Su constante
croar pronostica la llegada de la lluvia (Van Kessel y Cutipa, 1998: 181).

De los comuneros de Zepita, también de la regién cincunlacustre, citamos
los siguientes testimonios sobre la validez del sapo como sefalero (Condori y
Acero, 1993: 15;29): “Si el sapo ovoposita en las orillas del lago, o de los rios, es
para campana de lluvias (F.C.I1.)”. “Si el sapo toma un color oscuro himedo, es
para la presencia de lluvias; y si es de color claro, blanquecino y seco, anuncia
la ausencia de las lluvias, y si en algunos casos llegan a secarse por factores cli-
matolégicos adversos, como la falta de lluvia, significa también la ausencia de
lluvias en la campana agricola préxima (F.A.M.)”. “Si el sapo pone sus huevos en
las aguas estancadas y de éstas llegan a secarse y si como consecuencia mueren
los renacuajos, es indicio de que habra baja produccion por causa de heladas
o sequias (J.C.J.)”.”Si ponen huevos en las partes bajas y éstas llegan a secarse
por si, esto indica la presencia de heladas y escasa produccion en la campafia
agricola (A.A.C.)".

Ayala (1990:7), escribiendo sobre las previsiones meteoroldgicas en Coll-
puma, en el altiplano de Oruro, dice: “El sapo, o hamp’atu, es un animalito de
las aguas que frecuentemente aparece al inicio de lluvias, y como indicador del
tiempo. Se comporta asi: cuando croa mucho en el igiwiri, una especie de laguna,
avisa que durante la noche caera lluvia. Los abuelos cuentan que en periodos
criticos de falta de lluvia a estos animalitos se las amarra de las patas alrededor
del igiwiri, para que con su croar pidan lluvia para la comunidad. La visita a la
comunidad de un ave de las orillas del lago Poopo llamada waku - es signo de
que aparecio la época de lluvias. Pero cuando esta ave consume gran niimero
de sapos es signo de que se acerca un veranillo.

En cuanto a las comunidades de Chango y Tres Cruces, Depto de Cocha-
bamba, Ponce (1997) y Aguilar (1997) en sus tesis para el titulo de agronomo,
se conforman con mencionar sin agregar mayores detalles que entre los bio-
indicadores meteorolégicos observados por los lugarefios figuran también el
sapo y la rana.

En Pomani, asi cuenta Ferndndez, “el sapo de color negro y grande si
aparece durante la siembra de papa en la parcela es para buena produccién
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de la misma. Cuando aparece con esta buena noticia, se le ch’alla con coca. “Lo
contrario es ver raton en la siembra que anuncia produccioén pobre y por tanto
se le debe matar”. Cuenta que cuando los comuneros de Pomani sufren de la
sequia, movilizan los animales de mayor significado mitologico, en especial el
zorroy los batracios con sus renacuajos; los hacen sufrir de sed para que lloren y
supliquen por piedad y pidan al Sefior agua para la comunidad, esperando que
asi se compadezca. “La esencia del ritual es el pago de la deuda sacrificial a los
dioses de la lluvia” (s.a.:49;51). El autor no especifica cuales son estos dioses.

En Conima, ubicado en la costa norte del lago Titicaca, los agricultores
observan también las conducta de ranas, sapos y renacuajos, como escriben los
hermanos Chambi (1995:90-91): “El ch iich "iikafia es un tipo de rana del que se
observa el croar y la coloracién de su cuerpo en el mes de julio. Cuando cantan
harto y si son de color verdoso, anuncian que las lluvias ya vienen. Y en agosto
y septiembre su croar anuncia que continuara lloviendo. De lo contrario, se
prolongara la época de estiaje. Del hamp'atu - sapo - se observa la presencia y la
pigmentacién del cuerpo en la época del desterronamiento: agosto y septiembre.
Cuando se presentan gordos y brillantes, es sefial de que el afio sera bueno y
si son flacos, amarillos, palidos, es signo de que sera un afio malo y que habra
yawa: enfermedades, plagas u hongos a causa de la sequia, las heladas y grani-
zadas. Asimismo, cuando el sapo es bastante grande anuncia que ya es tiempo
para sembrar, y si son pequefios aun falta para la época de la siembra. En los
lugares de ovacion se observa el desarrollo del hugullu - el renacuajo - desde
que la cadena de huevos a semejanza de tripas hasta la conformacién completa
del batracio, o sea hasta el momento en que cae la cola. Si el agua de alguna
garta o granizo destruye y hace desaparecer este proceso de metamorfosis, es
sefal de que el afno sera malo, y si el batracio completa su desarrollo con todo
su grupo, indica que sera buen afio”.

Finalmente la comunidad de Chambi Kimsa Cruz, ubicado en las cerca-
nias del Lago Titicaca y en el distrito de Yunguyo. Tito (1991), que describe las
sefas del sapo y de la rana con atencion para el contexto del coro polifénico de
los senaleros, dice: “El canto incesante de las gaviotas durante el vuelo, como
queriendo avanzar contra el viento, en las mananas con brisas del lago, y el canto
de los chiwancos al medio dia, confirmadas por el croar de las ranas que indican
lluvias en breve plazo”. ... “Entre los meses de agosto y septiembre, las nubes
altas de aspectobrumoso conbordes orientados hacia el sur, anuncian que dentro
de pocos dias caera la lluvia. Como indicador de dicho fendmeno aparecen en

» Milli: es el terreno humedo y “caliente” al borde del lago, muy fértil por las periddicas inundaciones, donde la tierra no
necesita descanso. Todos los aiios se puede sembrar alli, sin preocuparse si las lluvias vendran temprana o tardiamente.
Solo cuando las sefias avisan que las lluvias vendrdn en tanta abundancia que hardan subir el nivel del agua en el Lago, no
es posible sembrar alli, porque se inunda el milli.



2 1 8 van Kessel /Enriquez

forma simultanea sapos de aspecto amarillento-verdoso. Croan pausadamente
por las noches desde su guaridas, mientras que las estrellas se opacan, el agua
en los pozos se entibia hasta aumentar de caudal. Los alimentos s6lidos como
granos, azucar, dulces y tostado de maiz se humedecen y las gaviotas revolotean
contra el viento gritando insistentemente”.

Efectivamente, Tito insiste en que se trata de un coro de sefaleros. Pero
sabemos que no se trata de un coro a una sola voz, sino polifénico, y a veces con
disonantes que reflejan exactamente los caprichos del clima. Se dice también que
el clima esta cambiando y que por eso hasta los mensajeros a veces se pierden.
En estos momentos de confusion e incertidumbre, no faltan los jovenes, que se
sienten incémodos con las “creencias de los viejos” y que frente a sus compa-
fieros universitarios se distancian de “esas cosas” citando casos de aparentes
equivocaciones para justificarse. Los que “creen” en las sefias, en cambio se
defienden diciendo que siempre son tendencias, que posteriormente se ajustan;
que “por los errores de la gente (se piensa en peleas, abortos y otros) el tiempo
puede echarse a perder”; que por las “costumbres”, los “pagos” y los “trabajos
de los yachaq” se puede “curar el clima”.

Otra caracteristica de las observaciones climaticas que relata Tito es que
el campesino lee las sefias con gran sensibilidad y finura, las recibe con el cora-
z6n, con emocion y sentimiento, y como si fueran mensajes personales de sus
amigos y seres queridos, que también sienten alegria o preocupacion por los
fendmenos climaticos que se anuncian. Por su viva experiencia como agricultor
andino reflejada en el estilo de su libro, Tito demuestra que en este didlogo-en-
sefas se trata de una verdadera convivencia y una existencia compartida; de
una solidaridad familiar en la crianza de la vida.

Resumiendo: la rana (que dice una relacion muy particular con la Qucha-
mama, el agua y la lluvia) aparece como avisador mitologico entre los sefaleros
de: Maquercota (Condori), Conima (Chambi), Chambi Kimsa cruz (Tito), Tres
Cruces (Aguilar) y Ajanani (Quiso). El sapo (con su acceso privilegiado a la
intimidad de la Pachamama) aparece como avisador mitolégico muy respetado
entre los sefialeros de todas las comunidades andinas sin excepcién. Los batra-
cios aparecen en su calidad de simbolo de la vida amenazada por la sequia en
los testimonios de Ayala (Collpuma) y Fernandez (Pomani). En la perspectiva
del dialogo con los batracios, aparece lo que Estermann llama: “la ética cosmica
del andino”. El mismo Tito indica que suscribiria esta expresion cuando dice
unas paginas mas alla: “Segun la cosmovisién campesina, la occurencia de la
granizada sobre los sembrios verdes es causada por los errores humanos, como
faltas cometidas a la moral cdsmica, atentados contra la salud de la naturaleza.
Por estas causas el andino esta seguro de que los abortos provocados, el maltrato
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de los animales y las plantas, las ofrendas y rituales prometidos a los Achachilas
y dejados sin cumplir, son causantes graves para que ocurra la granizada que
destroza los cultivos”.

4.2.3 Asiyawa: los dias rituales del sondeo bdsico

Estos son verdaderos “dias presagios” que representan un resumen o
paradigma del régiman de precipitaciones durante la campana agricola que se
acerca. Comparamos a continuacién en cada una de estas comunidades her-
manas las observaciones en los dias de sondeo basico del clima, especialmente
los dias 24 de junio y 1° de agosto, para formarnos una idea de su importancia,
para evaluar esta técnica de prevision y para apreciar y discutir las criticas que
recibe este tipo de observacidon. Son observaciones a mediano plazo. En algu-
nas comunidades estos dias de sondeo basico caen en otras fechas, como es
comprensible por sus climas particulares. Recordémonos que la meteorologia
tradicional de los campesinos andinos tiene por finalidad prever basicamente
tres fendmenos de interés basico para la futura campafia agricola. Estos son: 1°,
el volimen delluvias; 2° la calidez del tiempo; y 3°1a oportunidad de la siembra.
La temporada de la lluvia no siempre comienza en el mismo mes. En el Depar-
tamento de Puno sucede que las lluvias aparecen en el mes de septiembre, y con
eso también se adelanta la siembra; pero también pueden aparecer mas tarde,
hasta en diciembre, con que el campesino recurre a un plan agricola basado en
las siembras medianas o tardias. Para definir con anticipacién la oportunidad
de la siembra, el agricultor después de acumular informaciones desde la tltima
cosecha - marzo - conoce una o dos fechas de sondeo basico. En el mayor de
los casos son: 24 de junio, el dia de San Juan, fecha aproximada del solsticio de
invierno y afio nuevo andino segiin muchos, y 1° de agosto, fecha ritual con que,
al menos en gran parte del mundo aimara, comienza el nuevo afio agricola. En
este sondeo bésico se resume toda la informacion anterior, la que vendria a ser
confirmada por la nubilacion y las precipitaciones de esos dias, cuando “todo
tiene la boca abierta”, es decir: abierta para habla y comunicarse las Wak’a con
los Runa y para comerse los platos rituales que éstos les ofrecen al iniciar un
nuevo ciclo vegetativo y agricola. En este sentido los dias del sondeo basico son
también decisivos en los prondsticos y la planificacion de la campana agricola,
aunque siempre con su margen de ajustes posteriores. Se trata de observaciones
meteoroldgicas directas denubilacidn, precipitacionesy vientos, pero también de
observaciones astrondmicas que tienen una historia largamente precolombina, y
siempre de observaciones en un contexto ritual mas denso que las observaciones
del diario vivir. En algunas regiones y comunidades se tienen fechas diferentes
para esta observacion basica, solemne y ritualizada. Resumamos primero estas
observaciones del sondeo basico en Urghurarapampa:
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3 de mayo: Mayu rit'i, la nevada de mayo, es una sefia de importancia,
especialmente en la Fiesta de la Cruz, 3 de mayo. Cuando se nubla el cielo muy
proximo ala fiesta del 3 de mayo y cuando caen fuertes nevadas durante la fiesta,
anuncia que el préoximo ciclo agricola sera bueno: “allin wata, mikhuy wata”. Pero
si no cae nevada no es bueno. Si no cae nieve, no habra buena produccién por
falta de lluvias oportunas y por incidencia de heladas y granizadas. La aparicion
de las nubes en las fiestas de La Cruz (3 de mayo), de San Pedro y San Pablo (29
de junio) y de la Virgen del Carmen (16 de julio) se interpreta como promesa
de un buen afio. Cuando no se presentan nubes, o pocas, en estas festividades,
el afo sera malo.

24 de junio: “San Huantafia phawamun qutu chayqa allin watapaq” (Cuando
en San Juan sale el Qufu, es para buen afno). Cuando esa noche el Qutu sale con
bastante brillo y cae helada fuerte, sera un buen afio, con excelentes cosechas.
Pero si durante este mes, especialmente el dia de San Juan, caen lluvias y hasta
nevadas, anuncia que el ciclo agricola tendra dificultades, porque las heladas
fuertes se presentaran cuando las chacras estan en pleno crecimiento, y las llu-
vias no caeran normalmente durante los meses de diciembre y enero, porque
se adelantaron en el mes de junio. Una costumbre en todo el distrito de Nufioa
es la “sacada de suerte” en el 23 de junio por la noche y al amanecer del dia 24
en plomo diluido al fuego y echado al agua. Es para ver la chacra, el ganado, la
salud y los negocios.

1-2-3 de agosto: Agustu phuyu, las nubes de agosto, son para saber la
venida de las lluvias para el sembrio. Se dialoga con las nubes cimulos de los
“dias aciagos” (1-2-3 de agosto), porque representan papas. Estas nubes estan
relacionadas con los tres sembrios sucesivos. El dia 1° con el fiawpaq tarpuy, el
sembrio adelantado; el dia 2 con el chawpi tarpuy, el sembrio intermedio, y el dia
3 con el ghipa tarpuy, la siembra atrasada. Si el 1" de agosto no aparecen nubes,
los primeros sembrios, especialmente de papa, no tendran éxito por falta de
lluvias e incidencia de heladas, y asi sucesivamente. Si aparecen nubes cimu-
los grandes y como papas anuncian que las papas del afio seran grandes. Si no
aparecen nubes en los dias aciagos, el ciclo agricola serd pésimo, especialmente
para las papas. Segtin una variante, se observa la nubilacion de las tres sucesi-
vas décadas de agosto para saber las lluvias sucesivamente de enero, febrero
y marzo. Agustu wayra, los vientos de agosto, son también de interés. Para un
buen afo debe correr bastante viento fuerte y frio en agosto. Para un mal afio,
no corre el viento en agosto, sino que en los meses de octubre a diciembre, es
decir fuera de su época y entonces son dafiinos porque quitan las nubes del cielo
e impiden las lluvias.

De Chambi Kimsa Cruz, relata Tito que los dias basicos de sondeo son San
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José (18-19-20 marzo) y 2 de agosto. Para que las lluvias en la proxima campana
vengan adelantadas (diciembre/enero), el dia 18 permanece nublado. Las lluvias
seran intermedias (enero/febrero), si el dia 19 pasa nublado. Seran atrasadas si
permanece nublado el dia 20 de marzo.

Los dias 1-2-3 de agosto son también determinantes y aseveran o deshacen
lo observado anteriormente. Si el dia 1 de agosto pasa nublado, las siembras
seran adelantadas. El dia 2 nublado indica que las siembras seran intermedias.
Si el dia 3 pasa nublado anuncia que las siembras seran tardias. Si los tres dias
pasan calurosos y sin nubes, se espera un afio seco con heladas y granizadas.

De Conima, los Chambi relatan que el 8 de marzo (dia de San Juan de
Dios), 3 de mayo y 24 de junio son para el sondeo basico. El dia 1° de agosto
es respetado pero no parece ser dia especial de observaciones. Para el dia 8 de
marzo sefala: Llamp'u jallu (lluvias intercaladas con sol) en 8 de marzo anuncia
buen afio. Lughi jallu (lluvia fuerte, alocado) en 8 de marzo anuncia mal afio con
inundaciones. Un dia de sol, sin vestigios de lluvia ni antes ni después, significa
mal afio, afio seco. Sillueve dias antes, avisa que la siembra debe ser adelantada;
si llueve en el mismo dia, avisa que la siembra sera intermedia; si llueve dias
después, avisa que la siembra atrasada serd la mejor. Si cae ch’iriri (granizo me-
nudo), sera afio de granizo. Si cae chhijiia o chhijchhi (granizo), es peor porque
sera afo con fuertes castigos de granizo. Aqarapi o khunu (nieve) en el dia 8 de
marzo significa buen afio®.

El dia 3 de mayo (dia de la Santa Cruz) es dia de observaciones astronémi-
cas: cuando el Qarwa nayra (Ojo de llama) se oculta en occidente antes de ese dia,
indica que el afio sera adelantado; cuando se oculta en el mismo dia, sera afo
intermedio; cuando se oculta dias después sera afio atrasado. Se observan también
en occidente, a la altura de la puesta de esta constelacion, las nubes. Muchas
nubes significa afio lluvioso (“La Llama esta tomando bastante agua, para luego
orinar (lluvia) y fertilizar el suelo en tiempo de desarrollo de los cultivos”). En
cambio, si ese lugar esta despejado en 3 de mayo, sera afno seco. También puede
ser que las nubes aparecen dias antes, o dias después, de la puesta del Qarwa
nayra, lo que significa: lluvias adelantadas, o lluvias atrasadas. Otra constelacion,
Qhantati Ururi, que se observa también el dia 3 de mayo. Cuando es grande y
brillante, es sefial de que sera buen afo; de lo contrario, sera mal afio.

En 24 de junio (dia de San Juan), la constelacién llamada Ch'ij’i, o Qutu
(Pléyades) - o dias después, o dias antes de esa fecha - brilla con mayor clari-
dad. Mayor brillo significa buen afo. Poco brillo significa mal afio. Cuando las
estrellas del tercio superior son mas grandes y brillantes, indican que serd afio
adelantado y siembra adelantada; si las estrellas del tercio intermedio salen
grandes y brillantes, indican afio y siembra intermedia; si las estrellas del tercio
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inferior aparecen grandes y brillantes, anuncian un afio atrasado.

El dia 1° de agosto, llamado asiyawa, no parece ser dia especial de obser-
vacion meteoroldgica en Conima, pero, si, es un dia sagrado en que no se debe
trabajar en el campo.

DeMagquercota, Condorirelata que: “Fechas centrales del calendario, quela
poblacion aimara de Maghercota toma como referencia para pronosticar el futuro
del afio agricola son las siguientes: 24 de junio (San Juan, solsticio de invierno)
y 1° de agosto (inicio del afio agricola). Estas fechas tienen valor simbdlico y
sindptico porque resumiran globalmente el clima del afio que se inicia. El cam-
pesino espera que en, o alrededor de estas fechas simbolicas, los dias amanezcan
nublados o con lluvia. Si los dias anteriores a estas fechas amanecen nublados,
la siembra serd adelantada; si los dias posteriores a las fechas de referencia
amanecen nubladas o con lluvia, el tiempo favorecerad a las siembras tardias. Las
observaciones de estas fechas pueden sefialar también siembras intermedias, que
es el caso cuando los dias centrales amanecen nublados o con lluvia”.

De Zepita, relatan Condori y Acero observaciones astrondomicas en los
primeros dias de agosto, pero sin entrar en detalles. En el dia de San Juan cuen-
tan que la juventud hace t'inka - competencias - entre comunidades de altura y
de pampa, que son decisivas para la mejor produccién en las comunidades de
los ganadores.

De Pomani, relata Fernandez (s.a., p.51) que en San Juan se observa en
la mafana el humo que sale de las fogatas. “Si el humo es abundante anuncia
buena cosecha para el afio que empieza ese dia, segtin el calendario aimara”.
No menciona observaciones en los primeros dias de agosto, pero sabemos que
su relato no da informacién exhaustiva.

De Collpuma, relata Ayala (1990): “El asiawa es uno de los periodos mas
importantes de observacion. Es el periodo de prondstico mas importante del afio
agricola andino, porque determina la época de siembra 6ptima en el cultivo de
la papa. Esta observacion es muy generalizada en la zona y comprende el pe-
riodo entre 31 de julio, 1° y 2 de agosto. Si el 31 de julio se observa una salida de
nubosidades, entonces sera primera siembra. El 1° de agosto significa segunda
siembra y el 2 de agosto significa tercera siembra. Se considera primera siembra
- layra sata - el dia 8 de septiembre, dia de Guadalupe; segunda siembra - taypi
sata - el dia 7 de octubre, dia de Rosario; tercera siembra - gipa sata - el dia 11 de
noviembre, dia de San Martin".

En Chipukuni, el primer momento de importancia para las observaciones
meteoroldgicas es el dia de San Juan de Dios, 8 de marzo. Especialmente ese
dia se observa el comportamiento de las nubes o la lluvia. De acuerdo a estas
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sefas se pronostica como ha de efectuarse la rotura - el qulli - y si es preferible
reservar para ella un sector mas hiimedo o si conviene un sector mas seco. Si
por la mafiana llueve o si aparecen nubes, los cultivos seran adelantados: nayra
sata. En cambio, si llueve al medio dia o si hay nubes a esa hora, la siembra de
los cultivos se efecttia en la mitad: taypi sata. Pero, sillueve por la tarde o si hay
nubes, la siembra y el desarrollo de los cultivos deben ser retrasados: gipa sata
(Van Kessel y Cutipa, 1998: 181).

En Chango, son dias de sondeo basico para la prevision de las lluvias
los dias 29 y 30 de abril y el 1° de mayo. En esos dias se observa la nubilacion.
Significativos son también los vientos en “Compadres”? y en “Todos Santos”.
Ambeas fechas tienen relacion con los abuelos difuntos.

Agregamos que los aimaras del Norte de Chile observan generalmente la
nubilacién del primer dia de agosto: Si aparecen en la mafana, sefialan lluvias
adelantadas; a medio dia, sefialan lluvias normales; en la tarde, senialan lluvias
tardias. No hay informacion si se hacen observaciones meteoroldgicas en el dia
de San Juan u otros dias especiales.

Aqui vale un intento de interpretacion de las previsiones fechadas en
ciertas fiestas del santoral catdlico y dias del calendario andino, como anata,
“compadre” y otros dias asiyawa . Recordémonos que se trata de los dias de
fiesta del Santo Patrono, de la Virgen o de la Pachamama (1° de agosto). Son los
dias del gran dialogo ritualizado con los protectores divinos, los que es su dia
“tienen la boca abierta” para pedir su misa y sus ofrendas y para expresarse
en vaticinios. Son los proveedores de la comunidad, y los comuneros les piden
en su dia: vida y salud, suerte y buena cosecha y todo esto es asegurado por la
lluvia cuando viene a su tiempo y “tal como Dios manda”. En estos dias se leen
y se interpretan las sefias en un contexto religioso y ritual, y algunas veces en el
contexto de los grandes rituales agricolas. En lugares donde persiste su practica,
estos antiguos rituales han guardado su caracter de dialogo y de canje reciproco
con los dioses de la lluvia. El didlogo es muy real y supone que el Santo Patrono
y la Pachamama respondan y que den sefias de respuesta en la nubilacion en
su dia para orientar a sus protegidos en la campana agricola que comienza. En
este dialogo solemne es propio preguntar por las condiciones climaticas de la
nueva campafia agricola.

El Cuadro N° 15, ensefia que existen dos fechas de sondeo basico en toda
la cuenca del Titicaca, el Altiplano boliviano y en toda la region del sur andino
peruano. Estos dias son el primero de agosto y el 24 de junio. El asiyawa del
primero de agosto puede extenderse a un triduo que comienza en la vispera,
o que termina el dia 3 de agosto. Una variante poco frecuente no considera
los tres primeros dias sino las tres décadas de agosto, las que responden a la
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misma pregunta: si las lluvias del nuevo afio agricola vendran adelantadas, en
su tiempo o atrasadas, y ver si seran abundantes normales o escasas. Es una
prevision global, paradigmatica y a largo plazo que resume y certifica todas las
observaciones anteriores, hechas desde el fin del afio agricola anterior. El primero
de agosto es también el dia solemne del pago a la Tierra y a los Apus, cuando la
Pachamama inicia un nuevo periodo de gestacion y cuando ella “tiene la boca
abierta” para recibir la semilla de la papa y la quinoa y las ofrendas que son sus
alimentos de fuerza necesarios para llevar bien a cabo el periodo de pregnancia.
También tiene la boca abierta para hablar y aconsejar al agricultor mediante la
hoja sagrada de la coca.

Elafio agricola andino comienza conla preparacion dela tierray lasiembra
y termina con la cosecha, la elaboracién del chufio y el almacenamiento de los
productos. Entre quechuas y aimaras se considera el dia primero de agosto como
el inicio del nuevo afio, por ser el virtual comienzo de la época de la siembra. Sus
rituales son el didlogo sagrado entre el agricultor y la Pachamama y equivalen a
una siembra simbolica que antecede a la siembra fisica. Dan vitalidad, eficacia
y fuerza realizadora a la semilla que pronto sera confiada a su intimidad. Las
previsiones son la respuesta de la Pachamama que es consultada mediante la
coca por el buen desarrollo de la chacra. Pero la sefia mas observada en estos
dias es el tiempo, particularmente la modalidad y el momento en que aparecen
las nubes y las precipitaciones.

El dia de San Juan, 24 de junio, tiene muchas reminiscencias del Inti Ray-
mi la fiesta cusquena del solsticio de invierno. En algunas comunidades, como
en Urghurarapampa, su celebracion culmina en la fiesta de San Pedro y San
Pablo, 29 de junio. Es el momento en que el sol estd mas débil y en que inicia
su viaje de regreso para calentar la Tierra y darle nueva vida. Las costumbres
y rituales en la noche de San Juan recuerdan el gran ritual del Cusco incaico
que culminaba con la ofrenda de chicha, alimento de fuerza, al Padre Sol por
parte de su hijo, el Inca. Los presagios del 24 de junio se refieren sélo en forma
indirecta y global al clima del afio venidero. La pregunta es “por la suerte”, es
decir, por el éxito del afno agricola. Los vaticinios dicen solamente si sera un
afno de abundantes, regulares o escasas cosechas. Por extension se prevé, mas
alla de la economia agropecuaria, también la suerte del comerciante que espera
cosechar su ganancia en plata.

Aparte de los dias asiyawa de San Juan y del primero de agosto, cada

26 Entonces dicen los paqos: “Maranej” llamp'umpiu t'ojekipej'” (El Marani - cerro de turno - ha dado vida al suelo). En
cambio Aqarapi o khuno en el dia de Pentecostés (junio) significa mal afio. Dicen los paqos: “Sullutainasa marajaa” (habia
abortado el ario).
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comunidad tiene su Santo patrono que la protege, la cuida y la acompana. Si
no es el patrono principal de la parroquia, sera un Santo o una Virgen relacio-
nados con la agricultura cuya imagen se guarda en el templo y cuya fiesta se
celebra con el objeto de asegurarse de una vida tranquila y una buena cosecha.
Los rituales de la fiesta incluyen necesariamente la pregunta transcendental del
agricultor al Santo: “;Como sera el nuevo afio?” Y la respuesta se lee en las sefias
que el Santo da con generosidad a sus hijos fieles y cumplidores si éstos saben
estar atentos. Asi avisan a largo y a corto plazo, sea San José, celebrado el 19 de
marzo en Yacango y Chambi Kimsa Cruz; sea San Felipe, celebrado el primero
de mayo en Conima y Chango; sea el Sefior de la Cruz de Mayo, celebrado el
3 de mayo en Urghurarapampa; sea San Juan de Dios, celebrado el 8 de mayo
en Chipukuni; sea San Isidro, celebrado el 15 de mayo en Conima; etc. etc. En
algunas comunidadeslosrituales colectivos del Santo patron se han desarrollado
hasta ser una gran solemnidad celebrada con ansias y con grandes expectativas
por toda la comunidad agricola, como es el caso de Santa Barbara de Moho (4
de diciembre); y también el Sefior de la Exaltacion, de Juli (14 de septiembre).
Lo cierto es que estos vaticinios solemnes y colectivos recapitulan, resumen y
certificanlas previsiones puntuales de cada agricultor que en este momentoyaha
estado dialogando durante varios meses con gran numero de sefias naturales.

Las previsiones fechadas confirman lo que ya sugerié la secuencia de
sucesivas fases y subfases sefialadas en el capitulo 3, que se suceden con el
desarrollo de las estaciones del afo. Estas previsiones fechadas no son unas
seflas mas en una larga e indefinida serie, sino que nos revelan que se trata de
un sistema coherente y articulado de previsién y de un proceso estructurado
de informacion. Basicas son las sefias empiricas simples de prevision climatica
que el agricultor encuentra dispersas en sus labores y andanzas y que comunica,
comenta e intercambia con otros comuneros. Estas sefias preceden y conducen
a la observacion de otras que son mas complejas por su significado simbolico,
y que se leen e interpretan en su contexto mitoldgico y ético, en la convivencia
con familiares y comuneros y en el ambiente de la vivencia andina de la Pacha.
Luego el didlogo se profundiza en rituales religiosos con ch’allas y mesas en
que el yachaq y el agricultor experimentado predicen el clima a largo plazo con
mayor autoridad, corrigiendo y completando las observaciones del agricultor
joven. Este saber practico y meta-empirico, enriquecido y profundizado, final-
mente culmina en un soleme ritual colectivo con valor vaticinador que resume y
certifica todas las previsiones anteriores. Notese que no se trata necesariamente
de una secuencia temporal. En sicologia podria interpretarse la tiltima fase como
informacion adquerida por canales para-psicoldgicos de comunicacién, como
clarividencia, necromancia y oniromancia.
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4.2.4 Criterios andinos de confiabilidad

Evaluando la confiabilidad de las senas, escribe Condori (1995): “No cabe
duda de su validez. Para una determinada campara agricola, los indicadores
de fauna, flora y meteoros presagian la intensidad, el adelanto o retraso de las
precipitaciones y la ocurrencia de heladas, y califican de bueno, regular o malo
el futuro afo agricola segtin las diferentes épocas de siembra de los cultivos. Esta
es también la expectativa que el aimara tiene de su propio sistema meteoroldgico.
Vale recordar que los indicadores naturales presentados en este estudio, tiene su
validez especifica solamente para el ecosistema circunlacustre, especificamente
para el area geografica de Maquercota. No es posible generalizarla para toda la
region aimara y quechua del altiplano. El motivo es que en la cordillera existen
diferentes pisos ecolégicos y varios ecosistemas que condicionan la produccién
agricola. Agrega Condori: “El hecho que en una determinada campana agri-
cola, algunos indicadores naturales aparentemente fallan en su prondstico, no
autoriza descartar su valor indicativo, sino demuestra la necesidad de refinar
su interpretacion”. En vista de la confiabilidad deficiente, o al menos relativa,
opina que la investigacion continuada del tema es necesario por dos motivos:
primero, para completar nuestro conocimiento de la meteorologia aimara que
es auin muy rudimentaria; y, segundo, para aportar al desarrollo de la tecnolo-
gla aimara y a la recuperacion de la meteorologia aimara, la misma que esta en
franco proceso de desmoronamiento y de descomposicion, al compararlo con el
alto nivel que alcanzd bajo la administracion Inca. Sin embargo, reconoce que,
todo bien considerado, las fechas de sondeo basico - 24 de junio y 1° de agosto
- no ofrecen un suficiente grado de confianza a la informacién derivada de las
observaciones meteoroldgicas tradicionales. Se requieren también observaciones
mas estrictas y sistematicas, porque hasta la fecha sus conclusiones no resultan
siempre confiables para determinar la época mas favorable de la siembra.

Porestarazon, y admitiendoun proceso de degeneracion del sistema andino
de previsiones meteorolédgicas, Condori propone alosinvestigadores académicos
continuar sus investigaciones sobre el tema y trabajar con una metodologia mas
estricta, unaobservacidon mas detallada y unaregistraciéon rigurosa, pararecuperar
el alto nivel de desarrollo de la meteorologia incaica y la mayor confiabilidad
de sus pronodsticas. Ademas, recomienda realizar investigaciones similares y si-
multaneas, en diferentes ecosistemas de la region andina para unificar y corregir
criterios y para lograr conclusiones mas precisas. Recuerda que en el incanato
la meteorologia andina alcanzé un alto grado de desarrollo y especializacion,

27 “Compadres”, asi se indican los achachilas, se celebra para los cerros machos el pentiltimo jueves antes de Carnavales.
“Comadpres”, que son las t'alla- achachilas, awichas o cerros hembras, se celebra el uiltimo jueves antes de Carnavales.

2 Los dias asiyawa son sagrados y llevan un tabii por lo que no se debe trabajar en la chacra.
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que corresponde a una tecnologia agricola muy refinada y una agricultura pla-
nificada a gran escala y muy productiva, citando a Antinez de Mayolo quien
dice que “tal saber (agro-tecnoldgico) permitia obtener rendimientos tan altos
que, aun entre 1540 y 1600, se lograba como término medio cosechas entre 200
a 400 x 1, con records que subian a 600 x 1; y atin 1000 x 1, mientras que hoy tan
solo se logra el 40 x 1 en la costa y en la sierra entre el 9 y el 16 x 1” (1981: 29).
La memoria histérica colectiva del campesino andino tiene larga vida. Por eso
constata Condori que los promotores de la tecnologia agricola mecanizada que
desean remplazar la tecnologia andina artesanal, encuentran tanta resistencia
y que el campesino andino no perdio la confianza en los bio-indicadores tradi-
cionales para la prevision del tiempo (Condori, 1995:10-11).

En todo esto, unos criterios subentendidos guian al andino en la prevision
del clima. De la categorizacion del género de sefas y sefialeros que mas arriba
hemos bosquejado y de este estudio comparativo de las sefhas, aparecen unas
conclusiones y sugerencias respecto a los criterios con que el andino reconoce los
sefialeros del clima e interpretalassefias. Un criterio elemental enlainterpretacion
es guiarse por el instinto de los animales y el comportamiento de la vegetacion.
Por eso observa las aves del lago que saben cémo, donde, a qué nivel sobre el
agua construir su nido para completar el ciclo reproductivo exitosamente y sin
que el nido se hunda. Dice el campesino: “Los pajaros saben mas que la gente;
hay que preguntarles a ellos”.

Otro criterio es “la costumbre”, y “lo que dice la gente”. Si siempre ha
sido asi, debe ser cierto. Si todos, especialmente los ancianos, lo dicen debe ser
asi. “Dicen que...” (Ahinata ninku...) son palabras muy frecuentes en el relato
del andino y en sus cuentos. Ocurre que se han vuelto una simple interyeccion
y que pueden aparecer en cada instante, en cada frase. Un efecto funcional
de este elemento estilistico y de la vigencia del criterio de la tradicién y de la
opinidn colectiva, es que, en el contexto de la actividad diaria en la aynuga y la
ritualidad que la acompana, se acumulan y se reproducen los conocimientos de
la prediccion del clima en la comunidad.

Otro criterio eslamilenaria experiencia en la observacion de los fendmenos
meteoroldgicos: nubes, vientos, celajes, luminosidad, precipitacionesy (cambios
de) temperaturas; y laexperienciaenlaobservacion dela vegetacion, el desarrollo
de las plantes, su floracién y sus reacciones al clima.

Otro criterio es la observacion astrondmica y del calendario. Sin duda, el
andino ha perdido buena parte de la experiencia de los amautas del Inca y se
guia basicamente por una tradicion de aplicacidn recetaria y fragmentada del
conocimiento de los antiguos. Pero auin asi, muchos agricultores siguen conver-
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sando con las estrellas todas las noches que pasan en el campo.

Otro criterio invocado en la interpretacion de las sefas es la similitud:
Nubes cimulos con forma de papas grandes que aparecen el dia 1° de agosto
SON papas grandes. Nubes y lluvia en el dia 3 de agosto ES lluvia tardia, y por
eso aconsejan una siembra atrasada. Si en los excrementos del zorro aparecen
restos de papas ES cosecha de papa. Estas sefias tienen valor de simbolo: SON
lo que parecen, son principio activo y PRODUCEN, CREAN, efectivamente lo
simbolizado. Son como una semilla que es el principio real de la planta y que
la contiene desde ya en toda su futura particularidad. El simbolo adquiere su
valor y su eficacia en el contexto ritual.

Otro criterio es el vaticinio del yachaq y laritualidad, donde la hoja sagrada
y la Wak’a hablan a sus hijos, los Runa. La prevision meteoroldgica andina se
desarrolla en un contexto ritual, mitoldgico y religioso. La agricultura es una
actividad meta-econémica; es crianza de la vida; y es celebracion de la vida. Su
templo es la chacra.

4.2.5 Conclusion: desarrollo con bio-diversidad

La bio-diversidad, una de las caracteristicas mas importantes del medio
ecoldgico andino, es muy ttil paralos objetivos estratégicos de la agro-tecnologia
andina. Lejos de querer homogeneizar sus tierras, normalizar los recursos na-
turales, especializar la chacra y estandarizar la produccion, el agricultor andino
aprovecha la bio-diversidad natural para diversificar y enriquecer sus cosechas
y para defenderse de los riesgos climaticos. Por este motivo, la crianza de la vida
en la Pacha, es la crianza necesaria y vital de la infinita biodiversidad andina. En
la Cordillera de los Andes, la comunidad cultural de los Runa y la comunidad
vegetativa de las plantas y animales se parecen, porque ambas demuestran una
maxima diversidad, una vitalidad sorprendente y una capacidad adaptativa
extraordinaria. Pero en otros aspectos se parecen también. Los millares de co-
munidades locales, tanto las humanas, como las comunidades de flora y fauna,
microclimaticas, se parecen por su reducida dimension y su extrema vulnera-
bilidad. Todas son estrictamente locales. Finalmente sorprenden las infinitas
variantes de la llamada comunidad andina, tanto la humana como la vegetal
y animal. Efectivamente, existen millares de pequefias comunidades andinas -
humanas y bidticas - y todas tienen por caracteristica, la de ser variantes tinicas
de la comunidad andina. En consecuencia, la agricultura andina (producto de
la revolucién agrotécnica andina del milenio anterior al incanato) es un micro-
sistema altamente especifico y es por excelencia un “arte de la locialidad”, que
incorpora ingeniosamente la variabilidad climatica, la diversidad de recursos
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y el arte milenario de criar, en cada comunidad y en cada aynuga, la maxima
diversidad posible de cultivos. En este sentido son el extremo opuesto de los
sistemas occidentales de produccion, como el que esta enlabase de larevolucion
verde. La tipica agro-tecnologia occidental persigue una producciéon masiva y
uniforme en condiciones climatica controlables y con extensos recursosnaturales
homogeneizados; es un sistema mecanizado de producciéon industrial. Mientras
tanto, el comunero andino produce segin un sistema artesanal y organico.

Vigorizar el sistema andino de produccion agricola - en términos mas apro-
piados: de la crianza de la vida - tiene sus consecuencias para los programas de
desarrolloagricoladelaregion. Laagro-tecnologia andinalocal, este conocimiento
de corazon y este trato carifiosa de la tierra local como de un ser vivo y personal,
es exitoso precisamente en la Pacha local y no da las mismas garantias para otros
medios ecolégicos. Pero tampoco se dejaremplazar impunemente por tecnologias
foraneas. Prueba de ello son los programas y proyectos de desarrollo fracasados
y abandonados. El agroecologista? Haverkort (1990), en su articulo “Buscando
métodos de agricultura sostenible”, reconoce el deficit de sostenibilidad de la
agrotecnologia cientifica en tres de sus sectores: en la agricultura industrial, en
la agricultura de la revolucion verde y en las transferencias tecnoldgicas hacia
la gran mayoria de las regiones tropicales lluvia-dependientes, como la region
andina. Propone a las ONGs la inevitable opcion por una agricultura sosteni-
ble, especialmente en las regiones lluvia-dependientes, y expone la bondad y
funcionalidad de la tecnologia autdctona. Rechaza la idea de que la tinica forma
de aumentar la produccion agricola en regiones tropicales lluvia-dependientes,
seria con el uso mas intensivo de insumos externos, importados. Su efecto fatal
ha sido: el inevitable y cresciente endeudamiento. Entre las ONGs, las reac-
ciones a los vergonzosos mega-fracasos, eran que unas concluyeron que no es
posible desarrollar la agricultura en estas regiones, pero otras estan elaborando
programas para mejorar las agro-tecnologias locales existentes con recursos e
insumos locales, tales que resultan sistemas de produccién productivos y soste-
nibles: agricultura sostenible y basada en un minimo de insumos externos. Esto
significa: 1. aprovechar la complejidad y diversidad del eco-sistema local (todo
lo contrario del sistema de la revolucion verde que parte de la normalizacién, la
estandarizacién y la especializacion); 2. que el objetivo no sera la maximacion de
la produccion a corto plazo, sino la reduccion de los riesgos y una produccion
sostenible a largo plazo; 3. preferir y mejorar el uso de insumos locales (sin da-
fiar el medio natural), en vez de recurrir a insumos externos; 4. que programas
de desarrollo tecnolégico deben partir del local knowledge, es decir programas
que buscan desarrollar los conocimientos agro-técnicos locales y existentes. Tal
postura, significa que estas ONGs reconocen la importancia y la bondad de los
conocimientos locales del medio ambiente y la eficacia de los experimentos de
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los agricultores locales para mejorar sus técnicas. Luego Haverkort describe
los resultados de unos programas de desarrollo de agricultura sostenible de
bajos insumos externos en regiones tropicales lluvia-dependientes (en Ruanda,
Tanzania y Filipinas).

En la literatura sobre desarrollo agropecuario y en los informes y evalua-
ciones de los programas de desarrollo agropecuario encontramos mas y mas la
expresion “el arte de la localidad”, un arte por definicién particular, surgido de
un medio natural especifico y desarrollado por la creatividad del campesino. El
arte delalocalidad, que por definicion es variable, cobra su maxima variabilidad
en el medio andino, donde el comunero se dedica por una estrategia milenaria
a la crianza de la heterogeneidad.

La meteorologia andina es parte de este local knowledge en agrotecnologia
andina. Recientemente se ha redescubierto el valor del conocimiento técnico-em-
pirico tradicional, especifico y local, el lamado “arte de la localidad”, que seguin
éste y otros autores, encontramos como sobrevivencias en zonas agropecuarias
tradicionales atin en paises altamente industrializados y mecanizados como
Francia, Holanda e Italia. Asilo atestigua la literatura de la illtima década donde
se le conoce también como local knowledge (Van der Ploeg, 1990; Benvenuto, 1990;
Boelensy Temmink, 1990; Haverkort, 1990; Hebinck y Van der Ploeg, 1990). El arte
delalocalidad, redescubierto recientemente por agrénomos y cientistas sociales
del desarrollo, permite al agricultor sintonizarse y adaptarse a la particularidad
de sus recursos locales y del clima local, que precisamente en los Andes es de
extrema diversidad y variabilidad. Es alli donde los sefialeros locales - los que
reflejan inmediatamente las variaciones locales de los micro-climas locales - pue-
den ser los tinicos informantes confiables y disponibles para avisar al campesino
de las alternativas climaticas con que debe criar su chacra.

En el curso de uno o varios siglos, se presentan macro-ciclos de cambios
climaticos globales. Ala vez en los tiltimos dos mil afios el andino ha dado prue-
ba de una sorprendente capacidad creativa, adaptativa e innovadora. Sélo esta
capacidad de adaptacion explica el hecho de la supervivencia fisica y cultural
de las etnias alto-andinas. Las multiples agro-tecnologias locales, brotadas en
cada Pachalocal y creadas por cada comunidad, se han desarrollado basicamente
en forma enddgena y retroalimentada por las experiencias vistas en las comu-
nidades hermanas. Pero el agricultor andino no es xeno6fobo. Su chacra ha sido
enriquecida también desde el exterior y de Europa por préstamos en cultivos,
animales domésticos, herramientas y métodos, los que fueron incorporados
exitosamente “previa andinizacién”. Piénsese en la rueda, el telar a pedales,
el molino de granos a rueda horizontal, el arado. Piénsese en gran nimero de
cultivos y animales domésticos originarios de Europa. Prueba también de una
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integracion exitosa en el agro andino es que ahora cantan en el coro de los se-
fialeros climaticos: gallinas y perros, corderos y burros, perales, el duraznoy la
haba. Aunque estos forasteros son una pequefia minoria en el coro de sefialeros,
ya son parte del sistema de prevision climatica.

4.3 Las tres siembras: las sefias del capricho normal

En todas las comunidades agricolas del Ande es esencial saber cuando
sembrar. Deciamos que la primera preocupacion es saber si el tiempo del afio
venidero aconseja priorizar la primera, la segunda o la tercera siembra. En
Urghurarapampa como en toda comunidad andina, el tarpuy pacha - tiempo
de siembra - depende del momento de las lluvias de primavera; no un chu-
basco prematuro y extraviado, ni unos dias lluviosos que quieren enganar al
campesino, sino las lluvias que caeran con cierta regularidad y continuidad y
que permitiran el buen desarrollo de los cultivos. Para saber cudndo sembrar
se consulta los suefios, la “Madre Coca” y las sefias. El esquema basico en la
visién del tiempo y del clima para definir y organizar el momento de la siemba,
parte de un momento “normal”: que permite una siembra “en su tiempo”; y de
dos desviaciones “normales”. Estas desviaciones normales exigen una siembra
adelantada o una siembra atrazada. Este esquema tripartito: Nawpaq tarpuy
- Chawpi tarpuy - Qhipa tarpuy, es universal, panandino, en la organizacion del
tiempo agricola, en la observacion de las sefias y en la definicién del plan agri-
cola para cada comunidad y cada agricultor. Las sugerencias que muchas sefias
al respecto expresan para el agricultor atento a sus sugerencias van también en
estos términos: aconsejan una siembra adelantada, intermedia o atrasada. Notese
que en cada comunidad el momento o periodo de la “primera siembra” puede
ser diferente (mas temprano o mas tarde; mas largo o mas corto) conforme la
situacion ecoldgica y climatologica del lugar, conforme su altura en msnm, su
ubicacién mas septentrional o mas austral, la cercania de nevadas o lagos, etc.

En Urghurarapampa, las tres floraciones del sinkawi (Lobibia Boliviana)
avisan de los tres tiempos de siembra de la papa en estos términos:

- una abundante Primera floraciéon (junio y julio) sugiere un sembrio ade-
lantado (agosto, setiembre);

- una abundante Seguna floracion (agosto y septiembre) sugiere un sembrio
intermedio (septiembre, octubre);

- una abundante Tercera floracion (hasta noviembre) sugiere un sembrio
atrasado (noviembre, diciembre).
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El segundo critero lo ofrece la nubilacién de los primeros dias de agosto,
agustu phuyu, que en toda la cordillera es una sefia de primera importancia para
saber si las lluvias (y las siembras) vendran en su momento, o si vienen ade-
lantadas o atrasadas. Recordemos que en Urghurarapampa se da la siguiente
interpretacion a esta sefia:

-Su aparicién en el dia 1° de agosto significa un sembrio adelantado -fiawpaq
tarpuy-: agosto-setiembre;

- Su aparicion en el dia 2 de agosto significa un sembrio intermedio -chawpi
tarpuy-: setiembre-octubre;

- Su aparicién en el dia 3 de agosto significa un sembrio atrasado -ghipa
tarpuy-: noviembre-diciembre®.

En Collpuma tenemos la informacién de Ayala que dice que: la primera
siembra - layra sata - es en Guadalupe, 8 de septiembre; la segunda siembra -
taypi sata - es en Rosario, 7 de octubre; la tercera siembra - ghipa sata - es en San
Martin, 11 de noviembre. Agrega que el lugar de la floracion - apical o lateral
- del “cactu keallu” da la sefia: la floracién apical indica una siembra temprana,
+ 8 de septiembre; y la floracion lateral indica una siembra tardia, + 11 de no-
viembre (Ayala, MS, 1992).

En Maquercota™ se distinguen las tres siembras con mucho mas detalle y
diferenciacién (Condori, 1989,10):

- la primera siembra va con cuatro fechas claves: Asunta(1/10); Rosario(8/10);
San Lucas(24/10) y San Simén(27/10);

- la segunda siembra con dos fechas clave: Todos Santos(1/11) y San
Martin (11/11);

- la tercera siembra con dos fechas clave: Concepcion(8/12) y la Octava de
Concepcion(15/12).

En Chipukuni, las rondas del zorro en celo y su aullido indica el periodo
- adelantado, central o atrazado - de la siembra oportuna: “de llorar en la mitad
del cerro, la siembra se efecttia en el medio; “de llorar en la cumbre del cerro,
la siembra se adelanta; “de llorar en las faldas del cerro, la siembra se atrasa”
(Van Kessel y Cutipa, 1995,33).

? La agroecologia trata de convencer a los agricultores a que prioricen el policultivo frente al monocultivo depredador.
Aprovechar las sinergias entre agricultura y ganaderia: la agricultura le brinda forraje y alimentos a la ganaderia y ésta le
Jfavorece con abonos. Todo esto es precisamente lo que hacen los campesinos andinos.
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Vale reconocer que estas indicaciones aparecen algo ingenuo, si no sabe-
mos que ésta es solo una voz de todo un coro y que ellas significan solamente
el marco de un saber muchisimo mas detallado y una abundancia de sefias que
define los detalles con finura y precision. Asi nos cuenta Dionisio Condori Cruz
sobre los tiempos de las siembras en su comunidad, Maquercota. Dice (Condori,
1995,9-10): “El calendario agricola andino, calibrado por la milenaria tradicion,
la experiencia y el conocimiento del comunero, tiene como punto de partida el
momento favorable de la siembra, segtin las indicaciones pronosticadas del cli-
ma y del tiempo. Los momentos de la siembra son diferentes para los distintos
cultivos. Ademas, estos momentos son corredizos segtin las precipitaciones y las
heladas que pueden aparecer, temprana o tardiamente. Los principales cultivos
de Maghera son: la papa, la quinua, la gafiiwa, la oca (junto con el ulluco y el
isafiu), la cebada, el haba y la avena”.

Veamos el esquema de sus épocas de siembra. La papa (Solanum Sp.),
a excepcion de la siembra adelantada en milli, presenta alrededor de 60 dias
habiles desde el 15 de octubre al 15 de diciembre. Termina con la fiesta patronal
de la comunidad (Imaculada Concepcién). Maquercota tiene diferentes fechas
de siembra clasificadas en 3 épocas, como lo indica el Cuadro N° 16:

Se consideran siembras importantes, por la seguridad de la produccion
desde San Lucas hasta San Martin (24 de octubre hasta 11 de noviembre).

La siembra de los otros cultivos va segtn el siguiente esquema. La kiwna
(Chenopodium quinoa) tiene un largo periodo vegetativo de 5 a 8 meses, de
modo que debe sembrarse entre el 1° de setiembre y el 15 de octubre, con 45
dias habiles para la siembra. Todo el mes de setiembre es tiempo oportuno para
su siembra. La siembra de la gafiiwa (Chenopodium pallidicaule) empieza en la
zona arida de la comunidad el 15 de octubre y dura hasta el 30 del mismo mes.
La uga (Oxalis tuberosa), el ulluku (Ullucus tuberosus) y el isafiu (Tropaelum
tuberosum) son tuberosas. Su siembra se inicia el 1° de setiembre y culmina el
30 del mismo mes. La siembra de la cebada (Hordeum vulgare) empieza el 1°.
de octubre y dura hasta el 30 de noviembre. En la zona hiimeda de la ribera del
lago, la cebada de forraje se siembra del 15 de octubre al 25 de diciembre. Las
habas (Vicia fava) se siembran del 12 al 30 de setiembre en la zona arida de la
comunidad, y del 15 de setiembre al 15 de octubre en la zona humeda, o sea la
rivera del lago. La siembra de la avena (Avena sativa) se inicia del 15 de noviem-
bre y dura hasta el 30 de diciembre, cuando es para forraje.

Resumiendo y concluyendo

En agosto comienza el afo agricola. En toda la cordillera, las nubes de
agosto - agustu phuyu - son una sefia de primera importancia, para saber si
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las lluvias y las siembras vendran en su momento, o si vienen adelantadas o
atrasadas. No solo en Urghurarapampa y en muchas comunidades de origen
quechua; también, y mas adn, en las comunidades aimaras, agosto es un mes de
maximo interés para el agricultor, y el dia primero es un momento sumamente
significativo y decisivo. En toda la zona circunlacustre del Perti y Bolivia, en el
Altiplano de Bolivia y en la Cordillera del Norte de Chile, los agricultores aima-
ras observan con mucho interés la sefia de las nubes de agosto. Dicen que “...en
agosto, la Tierra estd caliente; todo tiene la boca abierta (jpara hablar y también
para comer!); es el tiempo mas propicio para las sefias del tiempo (las que son
el habla de las Wak'as y de la Sallga); y el tiempo mas favorable para consultar a
las Wak'as por medio de la coca y para conocer la suerte por los suefios. En este
mes todos las Wak'as despiertan y sienten hambre. La Tierra y todos los seres
vivos del ayllu - Wak'as, Sallga 'y gentes - reviven con fuerza, inician su nuevo
“ciclo biolégico” y piden su plato preferido en forma de ofrenda: “el pago a la
Tierra”. Agosto es también el mes preferido para casarse, sincronizandose asi
los humanos con el mundo entero de la naturaleza y las Wak'as.

Recordemos que la agrociencia del andino es una sabiduria, mas que
una ciencia. La razén es que los conocimientos y las practicas de observacion,
como la agro-tecnologia andina en general del agricultor andino, son empiricos
y simbolicos al mismo tiempo, es decir: son bi-dimensionales. Tienen sentido
meta-empirico, meta-econdmica y meta-fisica, es decir: mas alla de lo econémico
y lo fisico, y se insertan dentro de la cosmovision y la pachavivencia andinas.
En las palabras de Estermann (1999:349): tienen sentido césmico, apelan a una
ética cosmica: la ética de la crianza de la Vida. Deciamos que los experimentos,
la busqueda, el interés del campesino andino al interrogar a las sefias no es: des-
cubrir leyes naturales, en un afan de “saber es poder”; la idea de leyes naturales
no entra en su vision personalizada de la Sallga. Para él, la vida no se encierra
en leyes ni se rige por mecanismos; la vida siempre es original, inpredecible y
caprichosa. El andino observa, contempla y medita la vida en la naturaleza, se
sincroniza y se identifica con ella, para mejor realizar el sentido de su existencia
en la crianza de la vida. Tecnologia andina - en definitivo - es una sabiduria: es
saber criar la vida y a la vez saber dejarse criar por la vida.
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FOTOS SATELITALES CONTRA SENAS DE LA PACHA
Evaluando la prevision climatica andina

5.1 Introduccion: “El Nifio” de 1997-1998

Para la historia agropecuaria del Pert1 y en especial para el departamento
de Puno, la campana agricola 1997-1998, tiene especial importancia, debido a
que en esta campafa se hacia presente una vez mas la corriente de “El Nifo”
en la costa peruana y con ella una serie de cambios climaticos en el territorio
peruano, tal como sucedi6 con la sequia ocurrida en la campana agricola 1982-83
y la inundacién durante la campana agricola 1985-86.

Los medios de comunicaciéon masivos (radio, TV y periddicos) desde
Lima, alarmados anunciaban la presencia de lluvias en la costa norte del Pert y|
contrariamente se pronosticaban para la sierra sur del Perti, especialmente para
el departamento de Puno, "una severa sequia, con consecuencias mucho mas
catastroficas que la ocurrida en la campania agricola 1982-1983." Todo esto causd
gran conmocioén a nivel nacional, especialmente en la poblacion rural punefa
que sustenta su sobrevivencia en la agricultura y la ganaderia.

A parir de los medios de comunicacion, los informes y los prondsticos
cientificos daban informacién recurrente sobre la aparicion de la corriente de
“E1 Nifio” en los siguientes términos:

“Los primeros indicios de “El Nifio” actual aparecieron entre mayo y junio de
este afio, con las clasicas caracteristicas: temperaturas inusuales en la costa - Lima,
por ejemplo, registré un invierno de baja intensidad - como en el mar, que llegé
a estar mas de 5 grados por encima de lo normal”. Lo usual es que “El Nifio”
arremeta con toda su fuerza en el verano, como ocurrié en 1982-83. Pero hay

39 Una variante observa la nubilacion de todo el mes de agosto en tres decadas, para saber cudl de los sembrios de papa
tendra mas éxito: si abunda la nubilacion del 1° al 10 de agosto, serad la papa de la primera siembre, fiawpaq tarpuy; si
abunda la del 11 al 20 de agosto, serd la de la segunda siembra, chawpi tarpuy; y si abunda la nubilacion del 21 al 30 de
agosto, la tercera siembra, qhipa tarpuy.

31 Aparte de la siembra en milli, que se guia por otro calendario de siembra; los millis son tierras bajas y humedas en los
bordes del lago Titicaca, con abundante material orgdnico, se caracterizan por su fertilidad y sus temperaturas mas mode-
radas; y también porque no necesitan descanso.
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aqui otra gran incertidumbre: no se sabe por qué unos se presentan antes y otros
después. La NASA dio el campanazo final de alerta el dia 15 de setiembre, desde
Los Angeles. Ese dia anuncié que un satélite del proyecto Topex-Poseidon habia
detectado frente a Sudamérica una gran masa de agua calida, de “casi dos veces
el tamafio de Estados Unidos”. Agregaba que dicha masa habia crecido en 300
por ciento con relaciéon a mayo y que “El Nifio” podria ser “el peor en 150 afos”,
En otras palabras la termoclima ya se habia profundizado y por ende, teniamos
el prnh]pmn encima” (Escobar, 1997)

Otrasnoticias periodisticas, haciendonotarlas consecuencias de “El Nifio”
decian lo siguiente:

“Puno seria el departamento mas afectado por la sequia que podria causar el
fenémeno de “El Nifio” en el sur del pais. Los hechos ocurridos en 1982 y 1983
ocasionaron lamentables sucesos... El agua disminuiria y afectaria las actividades
agropecuaria y agricola, bases de la economia y subsistencia de la poblacion. Se
perderian también las cosechas de la campana agricola 1997-1998 y se perjudicaria
seriamente la ganaderia. Todo ello se traduciria en la total escasez de alimentos
para la poblacién rural y en una fuerte descapitalizacion de la actividad agrope-
cuaria. La falta de semillas y la disminucion de las areas cultivables en el periodo
1998-1999 serian otras de las consecuencias del fenémeno. La agricultura que
representa el 31% del valor bruto de la produccion en el departamento, se redu-
ciria en un 50%. También se produciria una saca forzada de los vacunos en un
33%, de los ovinos en un 36% y de las alpacas en un 12%. La sequia ocasionaria,
ademas, la aparicion de enfermedades infecto-contagiosas asi como infectaciones
parasitarias” (Escalante, 1997).

5.2 La prevision en la campafia agricola de 1997-1998

Mientras la prensa nacional causaba estragos emocionales en sus oyen-
tes y lectores y el fendomeno de “El Nifio” mostraba sus travesuras en la costa
norte, en las comunidades campesinas del altiplano andino, silenciosamente,
sin ninguna propaganda de difusion nacional, internacional y sin satélites
cientificos, recurriendo al conocimiento ancestral de dialogar con la naturaleza,
es decir mediante las sefias, daban prondsticos completamente opuestos a los
pronosticos cientificos.

Indudablemente, estos prondsticos profundamente sustentados en la tra-
dicion cultural andina, como siempre ocurre, no fueron tomados en cuenta. Los
cientificos dudaban de la efectividad de los pronosticos y ademas, “;Qué mas
confiable que la NASA podia ser un simple campesino de comunidad, que ni
siquiera conoce ni se imagina de la existencia de las técnicas modernas de pre-
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CuaDRO N 16: EPOCA Y FECHAS DE SIEMBRA DE LA PAPA
EPOCAD FECHA TRADICIONALO CALENDARIO
SIEMBRA ADELANTADAL MILLI (NATIVIDAD)D DEL 15 DE AGO. AL |5 DE SEPT.
PRIMERA SIEMBRAL ASUNTAD | DE OCTUBRE
] Rosarioll 8 DE OCTUBRE
0 SaN Lucas*ll 2L, DE OCTUBRE
1 SaN Siv NI 27 DE OCTUBRE
SIEMBRA INTERMEDIAD Topos Los SanTosl | DE NOVIEMBRE
1 SAN MART N*[I | DE NOVIEMBRE
ULTIMA SIEMBRAL Concercl N 8 DE DICIEMBRE
1 OCTAVA DE CoNcerct NI 15 DE DICIEMBRE
*SE CONSIDERAN SIEMBRAS IMPORTANTES, POR LA SEGURIDAD DE LA PRODUCCI N DESDE SAN LUCAS HASTA SAN MART N (2L DE OCTUBRE HASTA

visién agroclimatica?”. Algunos noticieros de Puno, con el temor a equivocarse,
daban comentarios en voz baja sobre la prevision efectuada por los comuneros
en sus comunidades a partir de las sefias.

Después de los acontecimientos, es muy importante dar publicidad a lo
que los comuneros habian pronosticado para la campafia agricola 1997-98, a
partir del dialogo pacienzudo con sus sefas. Lo que queda son testimonios para
la historia del saber campesino, heredado de los antepasados, y que hasta ahora
es funcional en las comunidades alto-andinas.

Con este motivoinsertamos a continuacion algunos testimonios recogidos,
en los meses de junio, octubre y noviembre de 1997, antes y durante el sembrio,
en las diferentes comunidades campesinas del altiplano sobre el didlogo con las
sefas. S5i las sefias referidas por los diferentes comuneros en sus comunidades
no estan descritas en este trabajo, es porque los testimonios se refieren a pisos
ecoldgicos distintos. Efectivamente, el dominio de las sefias no se restringe a
una comunidad, sino todas las comunidades campesinas del altiplano se fian
por las sefas.

La pregunta que se hizo a los comuneros entrevistados fue: “;Cémo estara
la chacra este afio (con referencia a la campana agricola 1997-1998)? Se dice que
habra sequia en el altiplano; ;cual es tu opinién al respecto?

La respuesta del comunero Cipriano Encinas fue: “En mi familia hemos sacado
la suerte en plomo, en vela y en huevo el 24 de junio y todo dice que la chacra
estard bien no mas. La suerte dice que el primer sembrio va a ser bueno. Para papa
amarga el sembrio hay que hacer en setiembre y octubre y para papa dulce en
octubre. Para este afio la suerte ha salido mds lluvias y también los suefios eso nos
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dicen. Yo he sonado con pan mojado y eso es para que a la papa le afecte 7iusata

7”1

(podredumbre por agua), porque habra harta agua”’.

Masias Mamani respondié: “Las nubes estan saliendo intensamente para cada
fiesta; eso quiere decir que el afio sera con lluvias adelantadas. El dia 24 de junio
ha salido bastantes nubes y ahora como estamos viendo a estas horas (11 a.m.) en
la fiesta de San Pedro y San Pablo que se celebra hoy dia, estan saliendo también
bastantes nubes, eso quiere decir que el afio serd normal en lluvias, pero las lluvias
seran adelantadas. Teniendo en cuenta esto, mas o menos se puede decir que el
sembrio de papa amarga en nuestra zona debera hacerse en el mes de setiembre”.
En una segunda entrevista dijo: “Aqui en Cabana, he visto el 1° de noviembre que
el ligichu ha puesto sus huevos en las partes elevadas de la pampa. Eso quiere
decir que este afio sera lluvioso. Los huevos del ligichu son una clave importante
para saber sobre las lluvias. Los liguichus ponen sus huevos a partir de setiembre,
sigue en octubre, noviembre, diciembre y hasta enero. Si durante estos meses sus
huevos los pone en las partes altas de la pampa o en la ladera, quiere decir que el
ano seralluvioso. Es muy importante mirar la puesta de sus huevos en noviembre,
diciembre y enero, especialmente en diciembre y enero. Si pone en estos meses
sus huevos en partes altas es seguro las lluvias”2.

Erasmo Mamani dijo: “Las lluvias que han caido hasta ahora son normales. Va a
ser afio medio porque esta lloviendo. El viento esta viniendo del lado del lago,
aynacha thaya, y ha empezado a salir a partir del 30 de julio, ha seguido el 1¢ de
agosto y el 30 de agosto. Después en el lago el laqu y el llachu ha crecido y ha
florecido muy bien, también el mawri ha aparecido en el mes de agosto. Todo eso

7”3

significa buen afio y mas produccion de papa dulce™”.

Juan Maquera, tan confiado en los vaticinios como apoyado en sus observaciones
empiricos, opind: “El 24 de junio con mi familia hemos sacado la suerte en el
plomo, y el plomo ha florecido bien bonito; eso quiere decir que la produccion
sera buena no mas este afio. Estos dias en mi suefio estoy enterrando muerto,
eso quiere decir que habra buena cosecha de papa. Cuando en suefios al muerto
no lo ponemos en su hueco y lo botamos a un lado, quiere decir que no habra
produccién de papa. He visto también en el lago al pajarito que le decimos k'iti
k’iti, este animalito tiene la puerta de su nido hacia la salida del sol y eso también
quiere decir buena cosecha. Después también he visto a la garihua; esta planta esta
floreciendo bien amarillo y con hartas flores desde el 15 de agosto y eso es para
buena produccién y para ano intermedio. Después he visto en mi comunidad que
el zorro de las alturas ha bajado a la orilla del lago en el mes de junio, eso también
dice que el afio sera bueno”*.
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Marta de Arapa, muy segura, dijo: “Te voy a contar sobre varias cosas que noso-
tros vemos aqui en mi comunidad. En la feria de la Virgen del Rosario (6 y 7 de
octubre), las sefioras comerciantes traen bastantes t'anta wawas (huahuas de pan)
anuestro distrito para vender. En esta fiesta este afio no se han vendido todas las
t'anta wawas, eso quiere decir que sera buen ano. En la fiesta de San Juan (24 de
junio) y en San Pedro y San Pablo (29 de junio), se ha nublado aqui, eso quiere
decir que el afio sera bueno. En el mes de agosto también hemos mirado el dia 1,
2y 3.Eldia 1y 2 ha salido bastantes nubes, eso significa que estara bien la pro-
duccién, pero sera un poco anticipado o intermedio. Después en la fiesta de la
Virgen del Carmen de Pucara (16 de julio), ha salido bastantes nubes los tres dias,
o sea el 15 (vispera de la fiesta de la Virgen), el 16 (dia central de la Virgen) y el 17
(bendicion de la Virgen). Los tres dias estuvo con nubes, inclusive queria llover.
Nosotros sabemos desde antes que eso es para buen afo, para buena produccion.
Va a ser buen afio; el tiempo esta bonito no mas; parece que va a ser igualito que
el afio pasado (la campana agricola de 1996-1997). Hace mucho viento y es bien
desordenado, hasta noche corre el viento, igual que el afio pasado. Después he
visto en los rios secos el laqu, y esta planta se habia secado blanquito. También
he visto que el suelo ha florecido en el mes de setiembre. He escuchado también
su lloro del zorro y ha llorado fuerte y parejito en el mes de octubre, todo esto es
para buen afio, para que haya buena produccion. He visto también el sink’awi,
la primera flor en agosto y setiembre lo ha helado. Eso quiere decir que los pri-
meros sembrios de papa estaran mal, o sea el sembrio de octubre en San Miguel.
La segunda flor en el mes de octubre, esta bien parejito; no lo ha helado todavia,
sino lo agarra la helada; quiere decir que el sembrio intermedio sera bueno. Los
suenos estan muy bien también. Estos dias que estamos pensando hacer la chacra,
estamos sonando con wawa y pan; eso quiere decir que habra comida; malo seria
si estos dias que estamos pensado hacer chacra sohamos con ovejas, eso es qullu.
Pero creo que vamos a sembrar las papas (papas dulces del sembrio grande)
después de Todos los Santos (del 8 al 20 de noviembre); este sembrio parece que
sera bueno. Esto te digo porque en la fiesta del Sefior de la Exaltacién de Santiago
de Pupuja, en la carrera de caballeros ha ganado el caballero chana (altimo). Esta
costumbre tenemos aqui: en la fiesta del Sefior de la Exaltacion de Santiago de
Pupuja (14 de setiembre) dia en que también se celebra a sus otros dos hermanos
(Senor de Acllamayo y Sefior de Huanca), tenemos la costumbre de hacer la ca-
rrera de los caballeros, desde la puerta de la iglesia hasta el calvario que esta en
el cerro préximo. Para eso se selecciona a tres caballeros de entre los bailarines
de Saraqina de las comunidades de Sayt'uqucha, Palangana e Iquilo. Cada uno
de estos tres caballeros representa a los tres diferentes sembrios que hacemos
en nuestras comunidades. Asi el kuraq (mayor), representa al primer sembrio; el
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chawpi (intermedio), representa al segundo sembrio y el chana (altimo) representa
al tercer sembrio. Estos tres caballeros se ponen en la puerta de laiglesia y se rezan
al Sefior Exaltacion. Después empiezan a correr hasta el calvario; ahi también se
rezan y regresan a la carrera otra vez a la puerta de la iglesia. En esta carrera ha
ganado el chana, porque ha subido al calvario y regresado primero, corriendo
parejito, bien bonito. Cuando ha llegado a la puerta de la iglesia le han challado
harto siempre, y le han dicho buen afio”>.

Juan Gutiérrez, del mismo distrito, pero mas realista y practico que la compa-
fiera Marta, dijo: “Durante este afio la lluvia se esta adelantando, porque esta
cayendo a partir del mes de setiembre. Eso quiere decir que se esta adelantando
y muy probablemente sera seco en los meses de enero y febrero. También estoy
viendo que los pastos y otras plantas aqui en el campo ya estan adelantando en
dar su semilla. Eso quiere decir que sera afio un poco seco. También he visto que
la primera flor del sink’awi lo ha helado. Eso quiere decir que el primer sembrio
no tendra éxito; mas bien la segunda flor parece que no lo va agarrar la helada.
Si fuera asi, estaria bien el segundo sembrio. Aqui nosotros sembramos la papa
en quchas (una infraestructura agricola andina ancestral) porque en nuestra co-
munidad la helada es muy fuerte y lo afecta a los cultivos, pero para eso siempre
estamos miramos el tiempo y las sefias. Cuando las sefias nos dicen que el afio
sera lluvioso, sembramos en la parte elevada de la qucha, pero cuando el afio es
seco, como este afio 1997-1998 donde la lluvia esta adelantada, entonces se puede
sembrar en el fondo de la qucha y normal produce; no hay problemas. Asi es aqui,
conversando con las sefias se hace la chacra en la pampa, en la qucha o en el cerro;
eso depende del afio, cuando las sefias dicen que el afio es lluvioso, subimos ha
hacer chacra a los cerros, pero en afno seco bajamos a las quchas”®.

Cecilio Zela respondié: “El afio es muy adelantado, porque la lluvia se esta
adelantando. Cuando se adelanta demasiado la lluvia nosotros ya sabemos que
llueve muy poco en los meses de diciembre, enero y febrero, entonces como con-
secuencia se seca la chacra y lo malogra la helada. Y esto le digo porque aqui en mi
comunidad hace una semana que ha empezado a florecer el pillillu o k'ita cebolla
(cebolla silvestre), o sea, con las lluvias que han caido del 8 al 13 de octubre de
este afio, recién ha salido la primera flor del pillillu. Pero hasta ahora esa primera
flor del pillillu ya lo ha helado; eso quiere decir que los primeros sembrios de
papa o sembrios adelantados no seran buenos, porque seran malogrados por la
helada; ahora la segunda flor del pillillu esta bien. Eso quiere decir que el sembrio
chawpi (intermedio) estara bien no mas, pero también hay que esperar un poco lo
que pueda pasar con esta flor. En nuestra comunidad el pillillu florece tres veces
y esas tres flores estan relacionadas con los tres diferentes momentos de sembrio
que nosotros hacemos desde los abuelos. La primera floracion generalmente sale
el 1 de setiembre, la segunda floracion del 1 al 15 de octubre y la tercera floracion
a fines del mes de octubre. Después aqui también los vientos nos avisan sobre el
tiempo. En el mes de agosto ha soplado poco viento. Por tanto las lluvias también



242 van Kessel /Enriquez

seran pocas. Cuando sopla fuerte el viento en el mes de agosto, también lalluvia es
fuerte. Los vientos también estan soplando del lado del Cusco, Qusqu wayra. Esos
son vientos de lluvia y esta bien no mas; pero no esta soplando muy continuado.
Cuando es continuado es muy bueno para la chacra. Cuando soplan los vientos
del lado del lago - qucha wayra -, son vientos que avisan la caida de sequia y de
helada, pero este afio no soplé el viento de este lado. Esta ganando el Qusqu wayra
que también le decimos mikuy wayra (viento de alimentos), el chakra wayra (viento
de chacra). A veces también hay afios que en nuestra comunidad sopla el Arkipa
wayra (vientos del lado de Arequipa). Eso también es para buena produccién, pero
el que mas sabe es el Qusqu wayra. También he escuchado llorar al zorro y esta
llorando chuya (continuado), eso también es para buen afio. El grito del zorro en
la pampa y en el cerro estd igual. Eso quiere decir que la produccién serd mas o
menos igual en cerro y el pampa. Las crias de los lagartos también he visto estos
dias no mas y estan con sus colitas bien filudas y de color gris. Eso aqui decimos
paraunbuen afio. Después he visto el florecimiento de la pulla pulla khichka, a partir
del primero de julio y esa flor no lo ha helado, y hasta ahora ya esta produciendo
su fruto. Eso quiere decir que la primera siembra puede ser buena, porque la pulla
pulla hasta el momento esta dando buen fruto. Asi es aqui en nuestra comunidad.
Jamas sembramos sin mirar el tiempo a partir de las plantas y los animales. Nunca
sembramos sin eso. Hacemos la chacra desde los abuelos mirando siempre afio
a afio esas plantitas y los animalitos que hay en nuestra comunidad y con eso la
Pachamama nos da no mas de comer””

Carlos Vilca dijo: “El afio pasado (campana agricola 1996-1997) por mi cuenta yo
hice chacra, perohe perdido todo porlainundacion. Parece quenohe acertadobien
donde se debe hacer. Este afno (la campana agricola 1997-1998) para no perder otra
vez, me he reunido con mi familia para decidir cdémo voy a usar mejor mis parcelas.
Mi padre me ha dicho “tienes que pensar y tienes que mirar bien las plantitas y
los animalitos que hay en nuestra comunidad. Seguramente el afio pasado te has
olvidado de eso”. Entonces este afio haciendo caso a mi papa he mirado el llachu
que esta aqui en el canal cerca de mi casa. El llachu esta creciendo bonito. Eso quiere
decir que el primer sembrio puede estar bien. También he visto que la primera flor
del sink’awi no lo ha malogrado la helada aqui en mi comunidad hasta ha dado su
fruto, eso anuncia que el primer sembrio también puede estar bien. Viendo todo
esto he sembrado una parte de mis parcelas con sembrios adelantados de quinua
y papa amarga en los primeros dias de agosto. Después he seguido mirando en
octubre y noviembre el sink’awi, y su flor estuvo bien bonito. Eso también quiere
decir que el tltimo sembrio estara bien. También he visto que el ligichu, en el mes
de agosto ha puesto sus huevos en lugar alto. Eso es para afio con lluvias. Inclusive
he visto que el huevo estuvo de color medio verde y hasta tenia unos numeritos
en los huevos. Eso es para que haya buena produccién. Lo mas importante han
sido las nubes que ha aparecido el 1, 2 y 3 de agosto. El primero de agosto no

! Testimonio de Cipriano Encinas, comunero de 35 aiios, de Santa Rosa de Huayllata, (Ilave, Prov. El Collao, Puno; 28 de
Junio de 1997.
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hubo muchas nubes, el dia 2 un poquito mas, pero el dia 3, el cielo se llené de
nubes y hasta queria llover. Esto claramente me estaba diciendo que en enero y
febrero habrian pocas lluvias, pero en marzo habria mas lluvia. Después el 24 de
junio también hemos hecho una bonita costumbre de sacar la suerte con la perdiz.
Toda la noche le hemos tratado bonito sin lastimarle, le hemos vestido, le hemos
hecho fiesta. Después para ver nuestra suerte. Tempranito, antes de que salga el
sol, se 1o hemos soltado, lo hemos botado bonito y con cuidado hacia arriba, y ha
empezado a volar hacia la salida del sol. Nos hemos alegrado bastante, porque
eso quiere decir que estaremos bien no mas, que las chacras estaran bien, que
caera la lluvia normalmente”®.

Es interesante agregar a estos testimonios unas observaciones, a modo de
comentario. Los entrevistados, todos del Departamento de Puno, son de comu-
nidades no estudiadas por los investigadores citados mas arriba y de distritos
tan diversos como Juliaca, Laro, Cabana e Ilave. Las entrevistas son bastante
amplias y detalladas y muestran la actitud personal, emotiva, dedicada, cuida-
dosa, comprometida y convencida de los campesinos. Los entrevistados se guian
en sus previsiones por un multiple de sefias, y por sefas de diferentes géneros:
empiricos y simbolicos, mitologicos y calendaricos, vaticinios y suefios. Varios
de entre ellos acenttan la validez local de las sefias y aseguran su confiabilidad:
“porque es cierto”. Con todo, es notorio que algunos senaleros, como el sink awi,
son observados con mucha atencion en todo el departamento y que por otra parte
existen sefialeros y sefias muy locales y particulares como la perdiz, a la que se
festeja para que suelte con voluntad su vaticinio que tanto interesa al agricultor.
Es notoria la validez de la tradicion y es notoria también que la sabiduria de
los antiguos es tomada como garantia de validez: el que se descuida en esto y
trabaja por su propia cuenta y criterio, lo paga caro, como Carlos Vilca, quien se
confiesay se corrige el proximo afio. Aparece con claridad que los entrevistadores
consideran la observacion de las sefias como conversacion y didlogo con la Sallga
y las Wak'as. Llama también la atencién que algunos se guian basicamente por
seflas empiricas (como Erasmo Mamani, de Ilave) y otros preferentemente por
seflas meta-empiricas (como Cipriano Encinas, también de Ilave). Sin embargo
no encontramos “empiricistas” ni “espiritualistas” puros; estamos mas bien ante
un abierto testimonio de la bi-dimensionalidad de la agrotecnologia andina. Es

2 Testimonio de Masias Mamani Colca, de 38 aiios, comunero de Ayagachi, (Cabana, Prov. San Romdn, Puno); 29 de junio
v 5 de noviembre de 1997.

3 Testimonio de Erasmo Mamani, de 55 arios, de la comunidad de Santa Rosa de Huayllata, (Ilave, Prov. El Collao, Puno);
2 de octubre de 1997.

* Testimonio de Juan Maquera, de 46 aiios, de la comunidad de Santa Rosa de Huayllata, (Ilave, Prov. El Collao, Puno);
2 de octubre de 1997.
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a la vez una tecnologia empirica y simbolica, o meta-empirica. Por lo demas,
nadie pretende ser exhaustivo en su testimonio. Sélo en forma indirecta se hace
referencia al contexto ritual de la observacion del clima a largo plazo (como en
los juegos de San Juan) y la actuacién de un yatiri (como en la fiesta a la perdiz).
Es curioso que nadie menciona sefaleros astronémicos. Notese también que es
normal que alguna persona sera mas timida para confesar “su fe en las costum-
bres” y sefiala solamente los hechos empiricos y las consecuencias practicas,
(como parece ser el caso de Juan Gutiérrez, de Laro), mientras que otra persona,
menos inhibida (como la Sefiora Marta, también de Laro), puede dejarse llevar
por su entusiasmo ante el entrevistador y sobre-acentuar la validez de suefios
y vaticinios. En el cuadro N® 17 marcamos los diferentes géneros de avisadores
que los entrevistados toman en cuenta.

Tal vez lo mas interesante en todos estos pronosticos es que - citando sefias
tan diferentes - todos coinciden en sus conclusiones y en la prevision general del
ano agricola a largo plazo con referencia a las preguntas centrales del agricultor
al iniciar la campafia agricola: preguntas por las lluvias y las heladas y por los
tiempos, modos y lugares de la siembra. Esta coincidencia es mas llamativa por
cuanto contradicen y desafian los prondsticos ptiblicos de los expertos que, ba-
sados en la tecnologia propia de la meteorologia cientifica, al mismo momento
avisan y previenen al pais de las inclemencias del clima en el temido “afio de
El Nifio” que pasé.

5.3 La evaluacion de la campaina agricola 1997-1998

Al finalizar la campafia agricola 1997-1998, durante los meses de abril,
mayo y junio, pudimos comprobar in situ que contra todo pronostico cientifico,
la produccién agricola en las comunidades campesinas del altiplano peruano
fue 6ptima. Asi lo prueban los testimonios de los campesinos entrevistados,
cuando dieron su opinion sobre la ocurrencia de lluvias y heladas, asi como los
resultados de la produccion agricola, considerando la produccién de la papa,
principal cultivo delas familias comuneras. En cuanto ala frecuencia delaslluvias
y heladas, se les pregunté: ;Cémo fueron las lluvias y heladas en la camparfia
agricola de 1997-1998? Las respuestas fueron las siguientes:

“No hubo mucha lluvia como el afio pasado. Ha sido un ano normal. Pero tampoco
hubo helada, ha sido medio raro este afio. No ha helado. Por eso la helada no ha
malogrado las chacras”’.

3 Testimonio de la Sra. Marta de Arapa, de 42 afios, (Laro, Prov. Azangaro, Puno); 8 de octubre de 1997.
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“Este afno ha sido normal, ni muy seco ni muy lluvioso. Casi de dos semanas en
dos semanas ha caido lluvia, y cuando ha llovido, ha caido muy fuerte”'°.

También es interesante la opinién de un comunero quien fiandose por los
noticieros de laradio y la television, que anunciaban la ocurrencia de una severa
sequia en el altiplano peruano, decidid no sembrar todas sus parcelas, como
ancestralmente lo hacia. Este comunero bastante mortificado por su decisién
dio el siguiente testimonio:

“Este afno yo no he sembrado papas en Quganipampa, porque he escuchado en
radio a los de Lima decir que habra sequia en Puno y por eso no sembré mas
papas. Pero los que sembraron sin hacer caso a las noticias de la radio y la televi-
sion, fijandose la fiesta de San José (19 de marzo), las nubes del 15 de agosto en
Mamita Asunta, haciendo caso a la salida de las nubes ahora han sacado bastante
cosecha, han sacado papas grandes. Yo he perdido por hacer caso a la radio. Mi
sefiora me ha refiido mucho, porque los que han sembrado ahora tienen bastante
chufio y papa para comer. Vale hacer caso a la salida de las nubes en las fiestas
para hacer chacra”'’.

Con relacion a la evaluacion de los resultados de la produccion agricola,
se les pregunto: ;Como ha sido la cosecha de papa en la campana agricola que
ha finalizado? Tuvimos los siguientes testimonios:

“Este ano la produccion de papas ha sido muy buena. No hubo sequia, claro que
la lluvia ha sido un poco menos que el afio pasado (1996-1997), donde ha llovido
mucho hasta malograr los cultivos. Cada afio yo siembro papas mirando el tiempo
y casino he perdido. Mi hermano Sebastian ha escuchado la radio y por esono ha
sembrado papas pensando en la sequia. Lo ha dejado asi sus tierras y ha perdido
mucha produccion en esta campana. Cuando miramos al tiempo, a las plantas y
a los animales antes de sembrar la papa, entonces nos resulta no mas”*2,

“Las papas han dado bien y tenemos cosecha mejor que el afio pasado, por eso
ahora tenemos buena semilla y hemos hecho bastante ch ‘ufio y tunta para comer y
también tenemos alguito para vender. Hemos escuchado decir que habra sequia,
pero no hubo. Otra forma es el tiempo para que haya sequia, clarito las sefias
nos avisan para que sea sequia. Todos los afios nosotros miramos el tiempo y las
sefas para sembrar, este afio también hemos mirado y con esa esperanza hemos
sembrado las papas y efectivamente este afio no hubo mucha helada ni mucha
Iluvia como el afio pasado (1996-1997)"%3.

¢ Testimonio del Sr. Juan Gutiérrez, de 48 aiios, de la comunidad de Llallahua, (Laro, Prov. Azangaro, Puno); 8 de octubre
de 1997.
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“Las papas ha dado muy bonito, mejor que el afio pasado que se lo hallevado todo
el agua. Yo hago chacra en waru waru y he sacado unas 30 cargas de papa amarga
en un cuarto de hectarea. Gracias a esa produccion tenemos chufio y tunta para
comer. Este afio no se present6 la sequia. Claro no ha llovido mucho como el afio
pasado, ni tampoco hubo mucha helada. Otra clase es el tiempo para sequia. Eso
ya sabemos nosotros mirando el tiempo y las sefias que tenemos”™.

“Todos estos ultimos afios, la produccion de papas ha estado bien no mas. Claro
nosotros no hacemos chacras asi no mas. Siempre tenemos que estar mirando el
tiempo, los pajaritos, las plantitas, todo eso se mira. Cuando se sabe hacer chacra,
la Pachamama nos da no mas su comida. Todo hay que hacer a su tiempo y la
chacra da no mas”"®.

Finalmente, al término dela campafia agricola 1997-1998, uno delos autores
de este trabajo, tuvo la oportunidad de recorrer varias comunidades campesi-
nas del altiplano, como investigador asociado del proyecto de investigacion
denominado: “Efectos de los waru waru en las familias campesinas”, ejecutado
por el Programa de Investigacion de Waru warus (PIWA). Durante el recorri-
do, que coincidi6 con la época de las cosechas, se pudo recoger y constatar los
testimonios sobre las cosechas favorables de papa. Las instituciones estatales y
privadas dedicadas a promocionar el agro en el altiplano, también tuvieron la
oportunidad de constatar esta realidad. En sus informes constan también estos
resultados.

5.4 La nueva generacion sobre las sefias

Entre los testimonios recogidos en Urghurarapampa respecto a las sefias
encontramos también unas expresiones de duday unas voces de distanciamiento
orechazo cuando escuchamos alos jovenes. Estas voces aparecen especialmente
entre los estudiantes y los emigrantes originarios del distrito de Nufioa que van
camino a la “cholificacién”, como diria F. Bourricaud (1967:48,221) y que no se
proyectan hacia el campo. Carecen en mayor o menor grado de la pachavivencia
de sus padres y adoptan una cosmovision moderna a la peruana. Para justificar
su actitud negativa respecto a la agricultura citan la “falta de tierras” y la “falta
de trabajo” en su comunidad. Se explica también su actitud negativa por cuan-
to en la ciudad sienten dolorosamente el menosprecio por los indigenas y por
el sector agropecuario andino. Sufren bajo el peso de la discriminacion social

Ademads ahi les pesa sensiblemente la pobreza monetaria de sus familias, que

Puno); 16 de octubre de 1997.

8 Testimonio de Carlos Vilca, de 35 aiios, de la comunidad de Vilyuni, (Cabana, Prov. San Romdn, Puno); 27 de noviembre
de 1997.
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estos jovenes consideran como el principal obstaculo para su pleno acceso a la
sociedad urbana moderna.

(Qué piensa el joven andino sobre las sefias? La respuesta a esta pregunta
permite detenernos un momento en el proceso dela pérdida del saberandinoy de
la tecnologia agricola andina en general. A medida que la cultura y la tecnologia
no se reproducen en las generaciones jovenes presenciamos un fendmeno de ero-
sion del saber andino, de la sabiduria, la cosmovisién y la ritualidad andinas.

En las generaciones jovenes de Urghurarapampa, se pueden encontrar
diferentes opiniones en relacion a la agricultura andina y las sefias, unas deses-
peranzadasy otras mas positivas y halagadoras. La primera opinién que peligro-
samente se viene penetrando en un sector de las jovenes generaciones, es aquella
que va perdiendo las esperanzas en seguir criando la vida en la chacra, es decir
en seguir cultivando la parcela. Dentro de este mismo grupo de jovenes, existe
una variante, de aquellos que atin estan relacionados con la chacra, pero esta
actividad se lleva a cabo dejando de lado la tradicion andina: ya no saben bien
como criar la vida en la chacra andina. Una opinidn de este tipo es la siguiente:
“Bueno, aqui la helada lo malogra todo. Por eso nosotros sembramos y espera-
mos lo que pueda suceder con la chacra. Asi somos aqui, somos muy objetivos”.
Estas voces se escuchan también entre los jovenes de algunos campesinos ricos
que son los que poseen mas tierras, los que estan en condiciones de modernizar
su sistema de produccidn, conseguir préstamos del banco agrario y competir en
el mercado. Los hijos pueden estudiar agronomia.

En el campus universitario se puede encontrar a estos jovenes que vienen
dejando de lado la tradicién, o mejor dicho, el saber andino sobre la chacra. Ellos
lo dejan al azar y no hacen nada para disminuir los riesgos climaticos naturales
para lograr mejor produccion. Ademas, visitando a su comunidad y estando en
su chacra, esta juventud realiza mediocremente las obligaciones rituales y las
labores culturales propias del sistema andino tradicional de crianza de la chacra,
ya sea por pudor, ya sea por vergiienza ante sus profesores.

En relacion a las sefias, las opiniones van por el mismo camino. Buena
parte de la juventud indigena de Nufioa y especialmente los jévenes con for-
macion profesional del agro, van perdiendo o ya perdieron la fe en ellas y las
van sustituyendo por el conocimiento cientifico. Una opinién generalizada es
aquella que dice: “Miramos las sefias, pero ya no funcionan. El tiempo ya no es
como antes. Ha cambiado. Por eso, las sefias fallan. Antes el tiempo fue mejor.
Por eso los abuelos sacaban buena cosecha”.

Es notorio que estos jovenes se refieren a las sefias empiricas y que no
hablan de las sefias meta-empiricas, las sefas relacionadas con los muertos,
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la coca, la ética, los suefios de los mayores y los gestos de los Santos en su dia.
Al respecto varios de ellos parecen sentir: una mezcla de pudor, dudas, temor
y respeto, a la vez que una fe secreta en las costumbres y tradiciones. Esta fe
secreta aflora especialmente en situaciones de crisis personal o de familia. En
el caso de unos jovenes protestantes, en cambio, podemos encontrar rechazo
agudo de las sefias meta-empiricas y cierta agresividad misionera, porque estas
“costumbres” significan para ellos: "ritos idolatricos y paganos pararelacionarse
con el maligno”, el diablo.

Los que expresan la opinion del clima cambiado, aunque poco convincen-
te, van buscando una justificaciéon al no funcionamiento de las sefias culpando
al cambio del tiempo. ;Pero cuanto realmente ha cambiado el tiempo? ;Se han
producido cambios severos en el tiempo? No parece correcto especular sobre los
cambios del tiempo, aunqueno se puede negarla existencia de cambios ecolégicos
en el drea andina. Al respecto Van den Berg (1989), opina: “Que deben haberse
producido cambios ecologicos en el altiplano durante los tltimos siglos, me
parece 16gico. Se han producido dondequiera que el hombre ha desarrollado su
existencia. Pero cuales han sido exactamente estos cambios no se logra establecer
todavia con certeza por falta de investigaciones detalladas de las fuentes que
estan a nuestra disposicion. Los autores que hemos podido consultar parten del
presupuesto de que hay una diferencia enorme entre la situacion ecoldgica del
siglo XVIylaactual. El mismo Posnansky indica que “actualmente este altiplano
tiene el aspecto desolador tipico de una zona destruida por elhombre” (1982:13).
Las causas de los cambios ecoldgicos habrian sido principalmente las siguientes:
desforestacion continua para satisfacer las demandas de madera para las minas;
incontrolada explotacion de lefia; sobrepastoreo para la nueva ganaderia intro-
ducida; contaminacion de las aguas por el producto no purificado de los relaves
de las minas; intensificacion de la agricultura por el crecimiento demografico (en
especial en el tltimo siglo) y agotamiento del suelo”. De acuerdo a estas cau-
sas, ;quiere decir que seguira cambiando el tiempo y que en lapsos muy cortos
serd imposible la agricultura en los Andes? Tampoco se trata de extremar este
problema. Lo cierto es que la cuestion del cambio del tiempo va encubriendo
un problema mucho mas grande que un sector de las generaciones jovenes y
que, mientras tanto, éstas estan perdiendo esa gran habilidad de saber dialogar
con la naturaleza e interpretar lo que ella realmente quiere comunicar. En otras
palabras, se esta perdiendo esa sensibilidad para conversar con la naturaleza.
Cuando las generaciones jévenes afirman que “los abuelos sacaban buena cose-
cha”, lo que estan ratificando es que los abuelos sabian dialogar profundamente
con lanaturaleza. Y esta habilidad era tan necesaria, porque la chacra venia a ser

? Erasmo Gonzalo de 50 aiios, comunero de Chatuma (Pomata), 1°de agosto de 1998.

1 Pascual Santos Yupa de 42 aiios, comunero de Sucapaya (Caminaca), 23 de abril de 1998.
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el sustento de la comunidad de los abuelos. En cambio, muchos jéovenes optan
por las oportunidades - reales o ficticias - de crearse una vida en el ambito de la
economia y sociedad moderna, urbana.

La queja de que las “sefias también estan fallando”, no parece tener susten-
to ya que plantas y animales estan plenamente sincronizados con la naturaleza
a través de un reloj biologico, que los hombres en la mayoria de la veces no
alcanzamos a percibir y menos explicar si no estamos preparados para ello. La
ciencia tampoco tiene posibilidades de explicar el funcionamiento de ese reloj
biolégico sincronizado plenamente con el medio natural. Asimov (1973), dando
respuesta a la pregunta: “;Como funciona el reloj biologico?”, respondio: “Lo
puedo describir en tres palabras: Nadie lo sabe!”.

No es posible que los animales guiados por su reloj bioldgico inexplicable,
puedan poner en riesgo la continuidad de su especie. Fallar las sefias quiere
decir que éstas ocurren a destiempo y sin ninguna ldgica y eso no es tan cierto.
Se producen cambios en el tiempo, pero en el ocurrir de las sefias no puede
haber equivocos. De lo contrario, las propias especies animales y vegetales
estarian atentando en contra de su propia sobrevivencia y se orientan hacia su
auto-extincion.

Laactitud delajuventud andina, especialmente los estudiantes emigradosa
laciudad, es parte de un proceso generalizado de modernizacion que afecta cada
vez mas a la comunidad y a un creciente nimero de comunidades. Sefialamos
pérdidas y deterioro en el saber tradicional andino por efecto de la moderniza-
cién que se abre camino por medio de la escuela, la televisién y la migracion.
Observamos también rechazo del dialogo con los dioses del clima, condena y
satanizacion de los antiguos rituales por la influencia de predicadores de nuevas
religiones. La migracion laboral, la integracion en la economia monetaria y de
mercado favorecen un pensamiento uni-dimensional y materialista. Cada vez
mas comunidades ya no pueden realizar los rituales tradicionales colectivos por
la emigracion de su fuerza de trabajo y de su juventud o por la fuerte presencia
de sectas protestantes. En muchas comunidades, el saber profundo de yachagy de
agricultores ancianos sufre una sensible pérdida de prestigio. En muchos casos

I Tedfilo Chura Pari de 50 afios, comunero de Mullacani (Ilave), 23 de abril de 1998.

2 Clemente Flores Gonzalo de 55 afios, comunero de Chatuma (Pomata), 21 de agosto de 1998.

5 Melquiades Carita Pérez de 47 arios, comunero de Villa Santiago (Pomata), 1° de agosto de 1998.
¥ Nemesio Huanco Ttacca de 52 aiios, comunero de Yocamalla (Caminaca), 13 de agosto de 1998.

3 Salomé Chura de 53 aiios, comunera de Urghurarapampa (Nuiioa), 10 de julio de 1998.
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lalectura de las sefas se reduce a la simple aplicacion recetaria de observaciones
(incompletas) y rituales (deficientes, mal hechos e incompletos). La juventud,
mas expuesta a las presiones sociales de cambio, duda, vacila, esta confundida
y busca un norte seguro entre tantas propuestas tentadoras. Esta juventud se
avergilienza y se retira presionada por el desprecio que expresan muchos profe-
sores rurales y funcionarios, agronomos y zootecnistas, médicos y enfermeros.
Localmente se han perdido piezas del sistema y el sistema mismo estd en vias de
desintegracion. Cuando la comunidad se desarma se pierde también el dialogo
con los sefialeros, su evaluacién social y el ritual colectivo de produccion. Estas
senales de desintegracion de la comunidad andina y de su saber tradicional, si
bien son locales, se observan cada vez mas en las comunidades.

También es cierto que entre la juventud andina ocurren precisamente en
el campus universitario, asidero de la modernizacion, el fendmeno opuesto de
una nueva toma de conciencia de la identidad cultural, del valor de la tradicion
y de la bondad de la tecnologia andina bi-dimensional. En las aulas de algunas
universidades del Sur andino vemos aparecer en los tltimos 15 afios asignaturas
como: Mitologia Andina; Tecnologia Andina; Cosmovisién Andina; etc. especial-
mente en las carreras de Ciencias del Agro, Medicina y Educacion. También es
curioso ver cémo un creciente nimero de egresados vuelve a sus comunidades
de origen para informarse de su cultura y su tecnologia cuando escogen un tema
de investigacion para su tesis de grado. Entre las publicaciones que aparecen
de mano de los investigadores profesionales en Ciencias del Agro y en Ciencias
Sociales de las universidades andinas, encontramos cada vez mas titulos y temas
que acusan un creciente interés en la cultura y la tecnologia andinas.

El proceso de enajenacion de la cultura andina y la pérdida silenciosa de
la pachavivencia ocurre principalmente en el medio educativo que promociona
una vision foranea del medio natural andino y un concepto occidental de la
tecnologia agropecuaria, tal como sefialamos mas arriba, en el § 2.1. La escuela,
el colegio y la universidad son las que siembran estas dudas en la juventud y
erosionan su cultura. El problema central de “la poca fe en las sefias” radica en
que la educacién actual no concuerda con la tradicion cultural andina ni tam-
poco se preocupan los profesores por que las nuevas generaciones conozcan los
secretos del saber dialogar con la naturaleza a través de las sefias. Detrds de esta
pérdida de conocimientos, técnicas y habilidades tradicionales en materia de
medicina, ganaderia, agricultura, construccién, hidraulica... ocurre un fenémeno
deerosiondelaculturamismay de pérdida delos valores espirituales expresados
en la mitologia, la ética, las celebraciones y costumbres andinas. La juventud
de Urghurarapampa sufre la enajenacion cultural a medida que se impregna
de una cosmovision foranea y un nuevo ideal de progreso material consumis-
ta. Hay que rechazar la idea de que se trate de un fenémeno ciego, inevitable,
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y responsabilizar de la enajenacién la politica gubernamental de siempre y el
sistema de educacion oficialista con sus objetivos de “peruanizacion y castella-
nizacién”, “civilizacién y culturizacion”. De hecho, tal politica capitalina parte
de la ideologia de los conquistadores cuando se considera al andino como “un
antropoide sin cultura” y al educando andino o como “un pequeno salvaje que
necesita ser domesticado y civilizado”. Tales expresiones despectivas se pueden
escuchar todavia hoy dia de los profesores rurales, conscientes de su “mision
modernizadora”. El principal instrumento colonizador de todos los gobiernos,
desde la Colonia y la Republica, ha sido y es la escuela, no para desarrollar la
tecnologia andina en su propia linea y perspectiva y sin trastocar su identidad, sino
para transculturizar a los jovenes andinos creando en ellos un pensamiento
modernoy progresista” (digamos: occidental, foraneo). El sistema de ensefianza
publica funciona en el fondo como un simple y eficiente lavado de cerebro con
que se hace creer al joven andino que la mejor agricultura, la mas productiva y
la sin problemas climatolégicos, se lleva a cabo en la costa; que la economia de
mercado (que le asigna mas valor al comercio y al sector transporte) representa
actividades mucho mas importantes para vivir; que la agricultura andina no
tiene prestancia por tratarse de una simple agricultura de subsistencia y una
actividad irrelevante; que ya no conviene vivir dentro de la comunidad.

Si ésta es la problematica central de la educacion primaria, secundaria y
superior actual, queda por ver hasta qué punto las nuevas estrategias y pro-
gramas del gobierno en educacion intercultural bilingiie, como una educacién
adaptada a las condiciones socioculturales de los estudiantes del area andina,
y como factor de mejoramiento de la calidad educativa, apuntan realmente a la
prometida reversion del sistema educacional y si persiguen efectivamente un
desarrollo andino con identidad.
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EL CAMPESINO INDOMITO

Conclusiones

Después de presentar su boletin de previsiones a la radio y la television,
el meteorélogo descansa. En cambio, cuando el agricultor andino sabe las ten-
dencias del clima, se pone muy activo: primero por un didlogo interactivo con
los dioses del clima: conversa con el Hilario (el viento); con la Granizada y la
Lluvia; con el Marani, (el cerro que ese ano define el clima); con la Pachamama
misma. Les ofrece sus pagos, ofrendas, stplicas y penitencias para hacerles
cambiar sus propositos dafiinos y apaciguar sus caprichos. Corrige su propio
comportamientoy cuidala conducta ética de sushermanos comuneros paraevitar
el castigo de los temidos hermanos Chicotillo: Miguel K'uru Asnu Chicotillo (la
Helada), Mariano Ch'ijchi Chicotillo (la Granizada) y Manuel Venturo Chicotillo
(el Viento) (Van Kessel y Condori, 1992;92,ss). Al mismo tiempo se prepara con
gran variedad de técnicas empiricas tradicionales para defender sus cultivos y
contrarrestar los dafios en la chacra (Ibid.;102,ss).

El teatro cartesiano. A esta altura conviene una ojeada rapida con Van der
Ploeg al método cientifico para destacar e identificar mejor el sistema andino de
tecnologia y en particular de su climatologia, como un saber sapiencial. En su
libro magistral titulado “El campesino virtual”, Van der Ploeg dedica su aten-
cion principal a la dimensién cultural de la practica agricola, al estilo propio y
laidentidad local de la agricultura. Con razon dice que esto es la mancha blanca
enel saber de agrénomos, tecnologos, economistas agrarios y otros especialistas,
por lo que el agricultor tradicional se volvié incomprensible e inalcanzable a la
vez. Sin embargo, aqui en la dimensién cultural, esta la llave para la explicacion
del éxito y la supervivencia del agricultor andino, “el campesino indémito”.

Cuando Van der Ploeg, catedratico en sociologia rural de la Universidad
Agricola de Wageningen, Holanda, escribe como conclusién de sus investiga-
ciones en el campo de Cusco, que “el sistema organico de la agricultua andina
se desorganiza totalmente por un paquete tecnoldgico papero introducido por
una ONG para el desarrollo andino” (1999;257), acusa por lo mismo la accion
destructiva de una tecnologia occidental, cientifica, secularizada que pretende
remplazar la tecnologia andina. Fustiga a los agronomos tecnocraticos y los
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planificadores de la economia del mercado afincados en el poder, llamandolos
en su conjunto “el teatro cartesiano” y acusandolos de manejar una ideologia del
determinismo tecnoldgico que es fatal para un estilo agricola del “hacer brillar
la chacra” y finalmente fatal para la agricultura misma. Reconoce que - contrario
a la situacion del campesino europeo anno 2000 - el agricultor andino escap6
a las garras del Ministerio de Agricultura y al circo de las sucesivas Reformas
Agrarias. La politica integracionista del gobierno para el campesino andino ha
sido un fracaso rotundo. Gracias precisamente a su posiciéon marginal, por muy
penosa que sea, sobrevive el agricultor andino y su tecnologia de agricultura
natural, autosostenida y duradera. De parte de los campesinos andinos, agricul-
tores y ganaderos, la cirugia de la Reforma Agraria del gobierno peruano sufrié
un rechazo general (salvo en el aspecto de la redistribucion de las tierras). Los
campesinos andinos no se integraron en la economia de mercados propuesta
por el Gobierno, en parte porque no querian y porque las reglas del mercado
avaladas por el Gobierno no les convenian. En cambio, han creado o reforzado
su mercado paralelo en el comercio callejero de las ciudades. Se podria explicar
este fracaso por cuanto un desarrollo agropecuario, alégeno y concebido como
modernizacidn, significa “liberar” la agricultura y la ganaderia de su marco
(social, ético, religioso, cultural) tradicional y de las normas correspondientes,
y orientarlas en forma exclusiva a la tecnologia occidental, cientifica, unidimen-
sional y a la economia de los mercados. El campesino andino se ha opuesto
exitosamente a esta “liberacién” porque lo sintié como avasallamiento y como
depredacion, no porque seria retrégrado o xenofobico: the uncaptured peasantry
(Van der Ploeg, 2001;163").

Ponerse en las chalas del agricultor: Sinembargo, notodoenel panorama
académico y tecnolégico occidental merece un juicio tan sombrio; y lo demues-
tran revistas internacionales como Indigenous Knowledge and Development
Monitory COMPAS, como también un cresciente niimero de publicaciones enlos
paises andinos. Los representantes de este lento despertar sefialan y reconocen
la validez de la prevision climatica a largo plazo y mediante sefias empiricas,
astrondmicas y oniricas, con que el agricultor define su plan agricola y su interés
paraunaexitosa planificacién del afio agricola. Ademas deello, registran en forma
concienzuda rituales de produccién como definitorias para el estilo y la cultura
de la labranza andina, aunque justificandolos solo por su funcionalidad técni-
co-econdmica y como elemento util para un desarrollo agropecuario sostenible,
perono los consideran en su funcién articuladora dentro del sistema integral de
valores éticos y religiosos de la comunidad agricola local. Nosotros en cambio
afirmamos que la agricultura andina consigue sentido y significado mas alla de
lo econdmico y lo material por su dimensién simbdlica expresada en los ritos
de produccion. Introducir el concepto de simbolo en el sentido de referencia a
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una realidad espiritual, divina, y caracterizar la agricultura andina como una
tecnologia empirico-simbolica no es un paso tan inocente por cuanto signifia
sobrepasar los limites de la ciencia positiva, ubicarse en la perspectiva andina,
ponerse en las chalas del agricultor, participar en sus rituales de produccion y
considerar desde un principio las fuerzas divinas en la tecnologia andina como
realidad y como una realidad decisiva en la crianza de la vida en la chacra.

Sumagq kawsay, criary crecer enarmonia. En términos propios de Occidente,
se trata para el andino de una armonia “césmica”, una triple armonia “ecolégica,
social y ética”, ala vez que integradora en la Pacha. En esta perspectiva, con este
anhelo, para esta utopia se afana el andino cuando se dedica a su diario labor
en la chacra. Sumagq kawsay es su humilde esperanza y su gran meta cuando se
dedica sin reservas a la crianza de la vida y cuando se siente crecer al dejarse
criar por la vida. La conclusion es simple: que en estos términos tenemos que
entender su sentir cuando hablamos de un “desarrollo con identidad andina”.

La chacra andina y la crianza de la vida. El saber andino relacionado con
la agricultura se ha logrado solamente por la intima relaciéon del hombre andino
con sumedio natural, una relacién basada en un concepto y una vivencia propia
que le dio al mismo tiempo su identidad cultural al andino y que le permiti6
desarrollar una de las mas grandes culturas de la humanidad. Su agricultura
representa un sistema tecnoldgico que es inico en el mundo y en la historia, un
sistema que define en gran medida suidentidad cultural y que dio una respuesta
original a los caprichos - es decir, las bondades y las agresividades - del clima
andino particular. Tal respuesta ha podido cristalizarse gracias a la sabiduria
del andino, expresada en su mitologia y su religiosidad teltricas. Ese hombre se
ha considerado asi mismo, desde un principio de su aparecer en el Ande, como
parte de aquella ecologia e hijo de la misma, para él: la Madre Tierra, asumiendo
a la vez el desafio existencial de adaptarse delicadamente a ella y convivir res-
petuosamente con ella y con el coro de los otros seres vivientes de su mundo.
Nunca se ha vuelto infiel a ella por una tentacion prometeica, como la que hizo
caer al hombre de Occidente, y volverse el depredador mas peligroso del pla-
neta y la maxima amenaza de su propia existencia en efecto de su pretension de
controlar y dominar la tierra hasta aduenarse de ella. Es por esa sabia actitud de
convivencia con su medio que logré formar un sistema tecnoldgico altamente
coherente y sustentable, muy productivo en valores materiales y espirituales,
dando sentido cdsmico y religioso al esfuerzo econdmico. Asilasabiduria andina
expresada en el mito de la Pachamama y la ritualidad teltrica, fue la que desde
los albores de su despertar lo ha guiado exitosamente en su lucha por sobrevivir.
Sin embargo, mito y rito para él no son la superestructura, ni el doble simbolico
del sistema agricola empirico, sino que transforma la agricultura misma en
celebracion de la vida y en vivencia ética fundamental: la crianza de la vida.
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Mito y rito representan la dimension religiosa de la labranza, dimension que
viene a dar sentido ultimo y significado césmico a la dimension empirica de la
tecnologia agricola andina. Lo menos que debemos reconocer como conclusion
del estudio de la agricultura tradicional andina con su valioso saber del clima
es que su tecnologia es vasta y compleja y que incluye gran nimero de practicas
empiricas y simbdlicas que se complementan mutuamente en la crianza de la
vida (Van Kessel, 1980).

Brilla la bio-diversidad en la chacra andina. Los multiples microclimas
y nichos ecoldgicos, la caprichosa variedad del clima y la gran diversidad de
tierras y aguas, tan caracteristicas para el medio natural andino constituyen
un obstaculo insuperable para desarrollar y aplicar una agro-tecnologia mo-
derna, que es mecanizada, que persigue una produccion de calidad uniforme,
a mayor escala y a creciente productividad, pero que es pobre en variedad de
la produccion y que precisamente con sus “paquetes tecnologicos” amenaza la
bio-diversidad natural. En cambio, el agricultor andino considera esta inmensa
variedad de condiciones naturales como un bondad inapreciable de su territorio.
La agradece a la Pachamama. La aprecia y la aprovecha para una produccion
de mayor diversificacion en cultivos y en variedades. El arte de la prevision del
climalocal, tanto a largo como y corto plazo, le permite aprovecha plenamente la
diversidad de recursos naturales disponibles, enriquecer la vegetacion cultivada
en la aynoqa, apreciar y cuidar la bio-diversidad natural de la Sallqa con que
procuraretroalimentar constantemente laapreciadabio-diversidad en tubérculos
y granos. Asi hace brillar su chacra.

Lenguaje académico y lengua andina. Seria un testimonio de falsa cienti-
ficidad y de auto-engafio, silimitaramos nuestra mirada a la dimensién empirica
dela tecnologia agricola y la agro-climatologia andina. Sabemos que en el fondo
estos términos mismos son desacertados, porque no nacen de una visién andina
y no se ajustan al sentir indigena, sino que nacieron de una filosofia greco-occi-
dental y corresponden a una vision cientifica positivista y unidimensional. Lo
mismo se diria de gran nimero de términos y conceptos manejados en este texto.
Solo en pocas oportunidades fue posible encontrar expresiones mas apropiadas
para interpretar la vision andina y los conceptos mds propios del pensamiento
indigena. Reconocemos esta falencia que es inevitable desde el momento que
escribimos en un idioma no-andino, el espafol, y en un lenguaje no-agricola,
sino académico. Reconocemos que ésta es la contradiccion maxima, a la vez que
inevitable, de este texto.

Dialogando con la Sallga. ;Cual es esa vision meta-empirica del andino?
En un mundo vivo, variable y diverso como es el altiplano y la ecorregiéon an-
dina en general, criar la vida en la chacra requiere, antes que nada, de mucha
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sensibilidad, para dialogar permanentemente con lanaturaleza. Por personificar
y divinizar los fendmenos de la naturaleza, por sentir la divinidad presente en
el corazon de los seres de la naturaleza, tal didlogo sensible, profundo y per-
manente, permite al hombre andino sincronizarse delicadamente con su medio
natural. Una de esas cualidades sensibles, es saber conocer el caracter del afio y
las variaciones cotidianas del medio natural andino, a fin de prever los cambios
del clima. Con este proposito, se pone en juego la capacidad de saber conversar
con la naturaleza mediante sus diferentes componentes vivos (astros, plantas,
animales, meteoros y fendmenos fisicos), las que se aprecian como sefias (Anta-
nez de Mayolo, 1983)% a fin de convivir simbidticamente con él, sea cual fuera
su modo de ser (Valladolid, 1993b). Las sefias vienen a ser componentes vivos
de la propia naturaleza -Sallga-: flora y fauna, fenémenos y astros, cuyas formas
de manifestarse o comportarse en un determinado momento, se convierten en
aviso que permite conocer anticipadamente los ritmos internos de la naturaleza.
A partir del dialogo reciproco con los sefialeros, se determina el comportamiento
del clima, el ciclo agricola y la determinacién de los momentos mas oportunos
para el sembrio de los diferentes cultivos andinos.

Un dialogo meta-empirico e interactivo. En la lectura de las sefas y la
prevision del clima se trata de un didlogo meta-empirico e interactivo. Ademas,
este proceso, a su vez, se desarrolla de cara a la crianza de la vida (en este caso: la
vida en la chacra y de alli en la casa del agricultor). Luego el didlogo interactivo
sobre el clima deviene una colaboracién interactiva en la crianza con los Wak’as
y con todas las fuerzas vivas de la pacha a favor de la crianza de la vida.

A la lectura de las sefias y la pronosticacion del clima sigue la respuesta
del agricultor que es: 1. el ritual agropecuario de preparacion y de iniciacion de
la campana y luego de crianza de los cultivos (cuando “se toma el cultivo de la
mano”: makichana); y 2. las labores (simbdlico-empiricas) en la chacra, vivencia-
das® como “crianza de la vida” y como “celebracién de la vida”.

Dentro delmarco de estaafirmacion, podemos precisar que, para su pronos-
ticacion del clima, el andino dispone de un sistema de conocimientos coherente,
préctico y pragmatico que sus antepasados desarrollaron exitosamente para su
supervivencia fisica y moral. Mas que sélo datos técnicamente aprovechables
paralaproduccionalimenticia, lacomunidad humana, portadora de este sistema
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de conocimientos, reconoce en los fendmenos climaticos también: un sentido
humano,un llamamiento social, un aviso ético y un compromiso religioso. De
ahi que el saber andino del clima es un saber sapiencial. Es tan rico en sentido,
porque es el resultado de un dialogo bi-dimensional (empirico y meta-empirico)
y tripartito (entre Wak'as, sallga y runa) y porque se orienta ala crianza de la vida
(de la familia, de la chacra y de la pacha misma).

Saber criar la vida. Tratandose de un sistema de conocimientos empiricos
y meta-empiricos a la vez, pero siempre partiendo de amplios y detallados cono-
cimientos empiricos y practicos de la ecologia local, el andino lee e interpreta las
sefias climaticas con miras a su economia agropecuaria y a la tecnologia andina
correspondiente. Sin embargo, dado que su economia persigue “la crianza de la
vida”, la chacra trasciende el nivel econdmico y cobra sentido y valor superio-
res, no-materiales. A su vez, la economia andina esta basada en una tecnologia
que se concibe como “saber criar la vida” y que es bi-dimensional por cuanto
sus técnicas y sus recursos son empiricos a la vez que simbolicos (Van Kessel,
1991). Aqui, la tecnologia andina trasciende, igual que la economia andina, el
nivel material y esta supeditada a valores no-materiales. No se trata de una
tecnologia auténoma, tal como tiende a ser, o es, la tecnologia occidental, sino
de una tecnologia insertada en un sistema global y jerarquizado de valores ma-
teriales-espirituales, sistema que define lo que llamamos la identidad cultural
andina y lo que entrega identidad a las obras de la cultura andina, como son:
su economia, su tecnologia y su climatologia. La jerarquia de valores - el siste-
ma global de valores jerarquizados - es la que entrega sentido y finalidad a los
conocimientos y habilidades del andino, en particular a su habilidad y su estilo
propio en la lectura de las sefas climaticas.

Un saber sapiencial. La finalidad del saber determina su contenido y su
estilo. Sabemos muy bien que de toda la realidad que se nos ofrece, sélo vemos
lo que interesa ver, y lo vemos de una manera - un aspecto, un estilo - tal que
sea funcional y favorable para la finalidad con que lo registramos en nuestra
conciencia. El origen y la finalidad, el sentido y la interpretaciéon de los cono-
cimientos climaticos del andino no se limitan al ambiente empirico, sino que
hacen reconocer en ellos una segunda dimension, meta-empirica. La lectura e
interpretacion de las sefias climaticas, ocurren en el contexto de la economia y
tecnologia andinas, las que estan insertadas en una cosmovision y una pachavi-
vencia propiamente andinas. Es asi que para la observacion e interpretacion de
las sefias climaticas, el andino cuenta con recursos culturales especificos, como
son su mitologia y su ética.

!Cf.: Gordon Hyden: Beyond Ujamaa in Tanzania: underdevelopment and an uncaptured peasantry; University of California
Press, Berkeley, 1980 (citado en J.D. van der Ploeg, 2001; 164,467).
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El saber climatico del andino no es un saber vulgar, ni un saber cientifico.
No esun saber analitico, niracional; es mas bien un saber intuitivo, contemplativo
y emocional. Sin embargo, es un saber confiable, practico y pragmatico. Es un
saber empirico, porque esta asentado en la observacion minuciosa y continua
de los fendmenos ecolégicos y naturales, y es también un saber meta-empirico,
porque se basa en indicadores que en realidad son sefias simbdlicas, que ense-
flan a nivel no-empirico, no-material. Es un saber tributario a la mitologia y la
pachavivencia andinas, y es generado en un contexto religioso y en una actitud
celebradora de la vida. La calidad simbolica y valdrica de los conocimientos
climaticos, generados y orientados asi, da rango de saber sapiencial a lo que
llamamos con un término poco adecuado: la climatologia andina.

Abrirse y escuchar a la Santa Tierra. Por su doble dimensién, empirica y
meta-empirica, sefialamos otras cualidades y particularidades del sistema andino
de previsiones climaticas. A nivel técnico es un sistema funcional y eficiente en
el medio natural andino con su gran variedad de microclimas. A nivel cultural
es un instrumento adecuado para asegurar una agricultura exitosa a la comu-
nidad andina. Este saber representa también un sistema de prevision climatica
apropiada y adecuada para el sistema agricola andino que respeta, persigue y
estimula la bio-diversidad tanto en el medio natural como en la chacra. Efecti-
vamente, las sefias meta-empiricas y su lectura andina - tildada tantas veces de
supersiticién - no nos incomodan. Todo lo contrario, ellas nos ofrecen la pista
para detectar el sistema cognitivo del andino que es el soporte de su tecnologia
empirico-simbolica.

Reflexionando sobre la epistemologia de fondo del sistema de conoci-
mientos climaticos, nos hemos recordado que, segin Estermann, el primero
de los siete principios del pensamiento profundo del andino es que todo ser
y todo acontecer de la pacha esta relacionado. Cada ser, cada fenémeno, es un
ser viviente provisto de espiritu o de una dimension espiritual. Lo material y
lo inmaterial no son dos mundos paralelos, sino dos dimensiones presentes
y activas en cada ser. En su dimension espiritual los seres convergen y estan
relacionados existencialmente: estan conviviendo y compartiendo. Gracias a
su conocimiento privilegiado de yachag, los ritualistas andinos - igual que los
ayahuasqueros, los chamanes amazdnicos - se mueven con maestria en el nivel
de lo espiritual comunicando, interpretando y dando sentido a los fenémenos
desafiantes del medio natural. Segun Fericgl a (2000,70), “La ayahuasca (un psi-
cotrépico de uso muy generalizado en el Perti indigena, ainque escasamente en
la cuenca del Titicaca) es el enteégeno* pan-amazoénico de uso tradicional mas
extendido entre los chamanes indigenas amazdnicos y andinos”. La coca que
es el “entedgeno” de consumo indispensable en todo ritual de produccion del
yachaq alto-andino, permite la conversacién con lo divino, interpreta en tltima
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instancia las sefias y da el conocimiento profundo empirico-sapiencial al agricul-
tor andino. Insistimos que es un conocimiento no racional, sino emocional. “La
aproximacion emocional y las asociaciones emocionales constituyen un puntal a
partir del que las sociedades primitivas generan sus sistemas de comprension del
mundo y construyen su realidad, luego expresada en forma de mitos” (Fericgla:
2000,86). El autor explica esta cita diciendo que el indigena formula preguntas
como: “;Qué gusta pasar con qué?”, alli donde nosotros nos preocupamos del
(por qué? dela cosa; y luego el indigena puede responder: “El arbol de la chonta
no le gusta crecer cerca de los rios”, expresando asi una asociacién emocional
entre eventos de la realidad. De este modo el andino percibe también las sefias
climaticas: le expresan asociaciones emocionales, no racionales, con respecto al
clima actual y futuro y a las preferencias y oportunidades para criar la vida bajo
tales condiciones. Las sefias avisan no solo del clima, sino también de los gustos
de los cultivos. La observacion, contemplacidon y meditacion de las asociaciones
emocionales permiten percibir también cambios en los “gustos” de sefialeros y
distinguir a tiempo los caprichos de las Wak as. Es el caso cuando una especie o
raza de tubérculos “se cansa” en la chacra del comunero y “se va a otra parte”.
Ademas, los sefnaleros nunca son dogmaticos en sus avisos; siempre se reservan
algin grado delibertad para modificar el mensaje con el avance del afio agricola.
La lectura de las sefias es un proceso continuo y su interpretacion se ajusta y se
concretiza paso a paso. El agricultor sabe precisar a tiempo su primera interpre-
tacion de las sefias, pero al ingeniero moderno no le convence este “acomodo”
de tal modo que niega confiabilidad a los “indicadores folkldricos”.

Un saber adaptogeno. La lectura de las sefias le da al andino un saber lo-
cal técnico con sugerencias practicas para actuar y éste es un saber adaptogeno:
favorece su flexibilidad y capacidad de adaptarse para la supervivencia fisica y
emocional. Le ayuda abuscar nuevos caminos de arraigo y supervivencia, 1. para
adaptarse a los cambios acaecidos en su entorno climatico y ecoldgicoy, 2. para
promover su creatividad técnica y ritual en la crianza de los cultivos mediante
una respetuosa interaccion con las fuerzas vitales de la pacha.

El sistema andino de prevision meteoroldgica - basado como esté en se-
flas empiricas y meta-empiricas, en razones éticas y un paradigma mitoldgico
- nos sugiere un estilo cognitivo propio, y analogo con el estilo de la tecnologia
simbdlico-empirica del andino.

Josep M? Fericgla (2000:47) quien estudid el sistema cognitivo del chama-
nismo amazonico, encontrado en pueblos como los ashanincas, presenta un caso
muy comparable de un saber técnico no-occidental - la medicina chamanica - y
asegura que este saber se halla totalmente empotrado en el “territorio cognitivo”
y el “estilo cognitivo colectivo” de su pueblo. La cosmovision, la mitologia y la
éticadelosashanincasy de decenas otras etnias amazdnicas del Perti, determinan
los contenidos del saber chamanico y definen su estilo cognitivo.
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Por otra parte, si es cierto lo que dice Estermann, que el primero de los
principios filosoficos del andino es: “la relacionalidad de todo ser y todo aconte-
cer” y otro principio que es: “la prioridad de la relacion sobre los relacionados”,
entonces comprendemos que el andino en su contemplacién de las sefias clima-
ticas registra los hechos y fendmenos no a modo de objetos sino como relaciones.
Y es gracias a las relaciones contempladas que el andino se ubica y se integra
existencialmente en su pacha - su medio natural, divino y social; al ubicarse en
su pacha logra relacionarse, real y activamente, con todos los seres vivientes que
ella contiene. Estas no son relaciones fisicas, o 16gicas, u otras definidas cientifica
o filoséficamente, sino relaciones human(izad)as, antropomorfas, sicolégicas,
éticas. Por lo mismo, son relaciones cargadas de emociones, sean estas emocio-
nes las que el andino experimenta en si mismo, o sean las que él proyecta en los
seres no-humanos, llevado por su mitologia y su pachavivencia. Asi se ubica
activamente en un pacha de relaciones emotivas: la pacha donde se desenvuelve
su tecnologia de la crianza de la vida. Con su estilo cognitivo logra asociar y
conectar los fenémenos naturales significativos y las experiencias meta-empiricas
- todos llamados “sefas” - con el tiempo climatico actual y futuro, con los éxitos
y fracasos en la chacra, pero también con tensiones sociales experimentadas
y enfermedades sufridas, con sus emociones y sus valores éticos y religiosos,
insertandolos todos armoniosamente y sin costura en su pachavivencia.

El campesino como chakana, puente cé6smico. Concluimos finalmente
que el agricultor andino es consciente de ser chakana - puente cdsmico - y que
acttia como tal. Estermann (1999: 350-354), quien llega a esta conclusion, pero al
nivel mas general de la cosmovisién y la filosofia andina (Illamada por él: runa-
sofia, o pachasofia), expone que el hombre andino es chakana entre Hanagpacha
y Uraypacha (Arriba y Abajo), entre Llog’e y Pafia (Izquierda y Derecha); y que es
chakana en todo sentido: social y religioso, cultural y cdsmico; que asi constituye
el nudo de la triple relacionalidad césmica entre los seres de la Pacha: relacion
de correspondencia, de complementariedad y de reciprocidad que los une en un
solomega-organismointegral, la Pacha. Paraél, “larelacionalidad tiene prioridad
respecta a los relacionados.” En esta runasofia, el valor del andino no esta en su
autonomia frente a la naturaleza, ni en la individualidad de la persona huma-
na, sino en su triple relacionalidad y en su genuina ubicacién en las relaciones
sociales, religiosas, culturales y cdsmicas. Autonomia humana es un no-valor
porque significa una u-topia (‘'no-lugar’) enla Pacha, y por eso una no-identidad
y un sin-sentido. Basa do en su triple relacionalidad y su calidad de chakana, el
andino encuentra su dignidad y valor en su funciéon de mantener o restaurar el
equilibrio cosmico. Aparte de ser un no-valor, la autonomia humana es para él
una contradiccion en los términos. Al concluir estas paginas que dan cuenta de
nuestro propio recorrido por las diferentes fases del afio agricola andino,

2 Chambi, 1987, las llama lomasa.
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Concluimos que la agro-climatologia andina forma parte de un sistema
de conocimiento sapiencial, gestado en el contexto de la pachavivencia, con el
cual el andino acumula la informacién técnico-empirica y la trasciende dandole
sentido y significado para el “saber criar la vida” en la chacra andina. Tal es el
concepto indigena de la tecnologia agropecuaria.

3 De: vivencia, término introducido por Ortega y Gasset como traduccion del alemdn Erlebnis. En la fenomenologia alemana
Erlebnis se refiere a una experiencia vivida existencialmente.
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ANEXO III
EL MITO DE LOS TRES CHICOTILLOS'

Habia cierta vez un jéven comunero, que paseaba por sus sembrios para verlos como
crecian. Vio y constatd que cada noche sus chacras amanecian dafiadas y atropelladas
por animales. Una noche decidié vigilar y coger quién era él que dafiaba a sus sembrios.
Entonces el muchacho se puso a vigilar su sembrio y cuidé con mucho celo su chacra.
Estaba oculto dentro de un surco de la chacra. Esa noche aparecieron muchos ugi asno?
pero los asnos vieron casualmente al muchacho y de inmediato arrancaron y subieron
rapidamente, brillando como una luz fulminante, al cielo y atropellando siempre sus
sembrios.

Entonces eljoven muy afligido pensé mucho todo el dia. Se preguntaba cémo podria coger
alos pollinos y agarrarlos. Luego alist6 unas reatas gruesas para cogerlos en la noche en
su chacra. El joven esper6 oculto con las reatas en las manos. Anticipadamente se alistd
muy bién, llevando su coca y su alcohol que lo guardaba en su chuspa. Se prepard una
k’intusqa de tal forma que el rito resulté muy bien. Esperé toda la noche y volvieron los
asnos igual que en la noche anterior. Era una cantidad innumerable de asnos. El jéven
agarro su reata y cogid a un rocin con seguridad extraordinaria; con increible destreza
habia laceado en ese momento.

Alos ojos del joven, el asno cogido resulté ser una muchacha hermosa y bella, vestida con
prendas brillantes hechas de fibra de oro, como se dice quri p’achayug. Con mucha prepo-
tencia el joven amenazd a la sefiorita y la culpd de todos los dafios que habia ocasionado
el rocin. La muchacha en todo momento pidié perdén. El joven en un principio no quiso
concederle el perdoén, pero la mujer era muy bella. Encanté mucho al jéven, como iman,
hasta que decidi6 darle el perdén a cambio de una condicién: que ella fuera su novia.
La muchacha acept6 la condicién que demandaba el jéven. Al amanecer el joven raptd
a la bella muchacha y la llevo a la casa.Varios dias después se cas6 con la muchacha y
vivieron felices con profundo amor.

Una vez por la tarde en una conversacion el joven pregunto a su novia y le dijo:

“Amor mio, ;como y por qué se elevan como luz de rayo al cielo tus otras comparieras?”.
Ella respondio:

“Es que tienen ropas metdlicas muy preciosas de oro y plata”. El joven quedd pensan-
do.

Para que no se alejara su novia al cielo, decidié quitarle su precioso traje y la visti6 con
ropas de su pueblo, porque ya sabia el secreto. Guardé bién la indumentaria preciosa de
sunovia en una maleta grande, y la cerré con un candado bién asegurado. En tal situacion
la mujer no podia elevarse al cielo. Asi vivieron mucho tiempo en armonia y felicidad.
Al cabo de varios afios como cdnyuges llegaron a tener tres nifios.

Pero cuando sus hijos ya eran mayores de edad, ocurrié un dia que la mujer lloraba
desconsoladamente en presencia de ellos y decia:

“iCémo quisiera ir al cielo a traer bastante plata de casa de mis padres!”



Sefias y Sefaleros 273

Entonces el hijo mayor compadecido del llanto de su madre que lloraba constantemente,
le conto el secreto y le dijo donde su padre guardaba la llave de la maleta que tenia sus
trajes preciosos. Asi un dia cuando su padre se habia ido a trabajar a otro lugar, la madre
cogiolallave, abrid lamaleta, sacd sus trajes, se vistié con su ropa (era mas o menos medio
dia) y se fué como una luz fulminante al cielo. Entonces los hijos se quedaron llorando.

Porlatarde el padrellegd a su casa y no encontré a su esposa. Los hijos, afligidos, narraron
lo que habia ocurrido con su madre. El padre se enterd y se puso a llorar desconsolada-
mente. Luego preocupado recorrié todo los lugares y pregunto a la gente, a los animales,
alos avesy atodos. Porque su preocupacion era como podria subir al cielo para encontrar
a su esposa. Cierto dia se encontr6 con un gallinazo. El ave le dijo:

“Consiguete una soga larga y te voy a ayudar”

Entonces el hombre consiguid la soga y de inmediato el gallinazo lo llevé al cielo. En un
viaje raudo llegaron al cielo. Luego el gallinazo regreso a la tierra y el hombre se quedé
buscando a su esposa. La mujer ubico primero al hombre. Lo alcanzé diciéndole:

“; A qué has venido hasta aqui? Cuidado, que no te vea mi padre aqui. No quieren verte
aqui”. Entonces la mujer lo llevé a su casa de inmediato para que no lo vieran su padre sol
y su madre luna. Luego al dia siguiente el hombre queria trabajar, pero la mujer le dijo:

“;Qué vas a poder trabajar? Aqui es todo diferente. No es como la tierra”.
Entonces el hombre le dijo:

“Podpria trabajar como cocinero”, y respondio su esposa:

“Muy bién, ya que ta quieres trabajar”.

Al dia siguiente en la mafana la mujer le dejo los viveres: un pufiadito de maiz para que
cocinara, y se fué a trabajar a otro lugar. El hombre mird y mird, pensando: Algo raro
ocurre aqui, y el mismo se preguntaba:

“;Para quién puede alcanzar este pufiadito de maiz?”

Luego aumenté un plato de maiz mas y cociné el almuerzo. Pero ocurre que cuando
cocinaba el maiz, rebalsaba mucho la olla y llenaba otra olla y seguia aumentando mas,
llenando siempre mas tinajas y ollas. Entonces por la tarde llegd la mujer a su casa de re-
greso y se percato todo lo que habia ocurrido al hombre. La mujer muy molesta le dijo:

“;Por qué ti has aumentado el maiz?” Entonces el hombre contesto:

“Poquito pufiadito de maiz que me has dejado, ;para quién podria alcanzar?” La mujer
tan molesta y dolorida respondio:

“Aqui todo es muy diferente. ;Por qué ti no me hiciste caso?”

Al mismo tiempo la muchacha, toda enojada, empujé al hombre. Al percatarse de lo
sucedido, su Padre Sol de la mujer se enojo y lo quemo y lo incineré como un chicle y se
convirtié en ceniza. Los hijos en la tierra se quedaron huérfanos al lado de su abuelita.
El mayor de ellos se llamaba Manuel, el del medio era Ignacio y el mas chico tenia por
nombre Venturo. Crecieron sin ninguna educacidn, flojos y vagos. Estaban todo el dia
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vagando en el cerro. La abuela ya anciana nada podia hacer para que fueran hombres
tatiles. Crecieron sin respeto. A los tres hermanos huérfanos los mantenia la abuelita.

Comentan que en esos tiempos antiguos no existia la granizada, la helada, vientos y
plagas. Todos los humanos agricultores vivian felices, porque no se presentaron ninguna
clase de sequias ni hambrunas ni plagas. Todos los cultivos producian bien y seguros,
como una despensa, llena de chufo, quinua, cebada, cafiihua, papa. Pero sucede que por
la seguridad de la produccién algunos no trabajaban bien y se volvieron malvados, flojos
y mentirosos. Asi pas6 también con los tres hermanos wakchus. Se volvieron hayras® y no
cultivaron nada. Por eso cayeron a la desgracia. La anciana madre queriendo salvar la
miseria, les suplicaba que fueran a cultivar, pero ellos no le hacian caso.

Cierto dia, cuando era la época de barbecho de la tierra que estaba ya realizando la gente
de ese ayllu, la abuelita les dijo:

“Hijos mios, vayan a barbechar las tierras que nos corresponden, donde este afio se
cultivaran papas en la aynuqa®”.

“Si, mamitay, iremos mafiana mismo. Preparanos bastante fiambre y herramientas”.

Efectivamente, a la mafiana siguiente muy temprano bajaron al campo. Alli ubicaron
un lugar plano y comenzaron a jugar a bolitas y tocar charango, sirviéndose de rato en
rato el fiambre. Atardeci6é. Como otros, igual se recogieron hacia su ayllu y su hogar, y
llegados alli dijeron a la abuelita:

“Mamitay, hoy hemos trabajado duro. Hemos barbechado una buena extensién. Nos
hemos cansado”

La abuelita les atendi6é con mucho esmero y carifio y les dijo:
“Bien hijos, muy bien. Ahora siquiera tendremos donde cultivar”.

Mas ni habian barbechado terreno alguno, sino que ese dia se dedicaron a jugar y tocar
charango. Paso el tiempo y llegd el momento de cultivar. La gente ya cultivaba sus tierras
y nuevamente la abuelita les hacia recuerdo para que fueran a cultivar papas.

“Hijos vayan a cultivar en las tierras que barbecharon”, dijo la abuelita.
“Si, awicha, aliste las semillas y las herramientas. Ya iremos”.

Bajaron las semillas, cargadas en burros. Llegaron al lugar de su diversién y comenzaron
ajugar a las bolitas, tocaron charango y luego se pusieron a preparar hornos para hacer
wathiya, que apenas cocidos comian y luego se preparaban otro horno, y asi comiendo
y jugando, pasaron placidamente el dia. Hasta que por la tarde volvieron en la casa de
su abuelita, diciendo:

“Mamad ya hemos sembrado. Al fin tendremos papas de donde recojer. Estamos muy
cansados”, y la abuelita, solicita, les atendio.

Pasé la época de cultivar y llegé el momento de la maduracién. La aynoqa cultivada de
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papasestabalinda. Algunas florecian, algunas ya echaban sus frutos, algunas amarillaban,
senal de tener buenos tubérculos. Era la época en que la gente ya comenzaba a arrancar
matas de papa y recoger el producto. Viendo esto, la abuelita les dijo:

“Por qué nosotros no hacemos igual, recogiendo los primeros productos de papa de
nuestra chacra?” Los hijos le dijeron a su abuelita:

“Si, mamitay, puedes ir ahora mismo a nuestra chacra. Lo nuestro es el mejor, el mas alto
y esta a la vista y de alli puedes escoger la cantidad que desees”.

Llego luego el Carnaval y la abuela fué a la chacra, a ankachar® las papas. La abuelita,
toda confiada y creyendo lo que le habian dicho sus nietos, se dirije a ankachar las papas,
tal como le habian indicado ellos. Bajé y llegd y avist6 la mejor papa, y de alli comenzd
a arrancar de la mejor chacra. Pero antes que terminaba de arrancar llegé el verdadero
duefio dela chacra. Al ver que la abuelita arrancaba sus papas, le reprendié y hasta le pegd
con latigo. Enfurecido la azotdé con un chicote arrancandole un pedazo de carne de una
de las piernas. Ademas advirti6 a cada golpe y dijo que sus nietos no habian sembrado;
que la semilla que les habia dado se la habian comido en huatiadas y que todo ese dia
habian estado vagando en el cerro. Entonces la abuelita se puso a llorar arrodillada en el
suelo y quitandose su sombrerito. Pero el hombre, mas enojado dijo:

“Esos magqt’as tuyos, flojos, ociosos y mentirosos, no trabajaron la tierra, sino que se pa-
saron jugando, tocando y comiendo. He ahi tu terreno sin cultivar ni barbechar. De ahi
pues puedes recoger la papa. jYa vaya!”

La abuela al poco rato se levanto, recogié su carne en una manta y llorando se la llevd
a su casa. Ya por la tarde regresaron los tres hermanos a casa de su abuelita, pero como
habian pasado el dia jugando, habian llegado con hambre, y le dicen a su abuelita:

“Estamos de hambre; tenemos mucho hambre y queremos que nos des comida”.

La abuelita, reprochandoles que le habian engafiado, mostrd las heridas de su cuerpo
y les dijo:

“Hijos, ;qué cosa hicieron cuando decian que iban a trabajar, barbechar y cultivar?
¢Acaso no decian que trabajaron? Miren como me hacen castigar y pegar con su duefio.
Ahora no tendremos qué comer®. ;Qué les voy a dar de comer? Ni siquiera Ustedes han
sembrado las papas que les he dado. No tengo nada de comida para darles. Cuando he
ido a escarbar la chacra que Ustedes me han dicho, solamente la gente me ha pegado,
porque habia escarbado su chacra”.

Con esta respuesta, sus nietos no se quedaron tranquilos y le dijeron nuevamente a su
abuela:

“Estamos siempre de hambre y no hemos comido nada. Queremos siempre comida”.
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ANEXO 1
Las variaciones de heladas y precipitaciones
y la reduccion espacio-temporal del afio agricola

La diversidad y variabilidad climatica propia de la comunidad andina es consecuencia
directa de dos factores climatologicos: las precipitaciones pluviales (lluvia, granizada y
nevada) y la helada. Esos factores, junto con la méaxima variabilidad de la geografia fisica
de la Cordillera, hacen que el clima de la ecorregion andina tenga un caracter mudable,
impredecible y caprichoso. Por otra parte, la presencia ciclica de los factores climatoldgicos
durante el afio, ha generado el ciclo climatolégico, que se manifiesta en la presencia también
ciclica de tres estaciones claramente diferenciadas: estacion de lluvias (para pacha), estacion
de heladas (qasa pacha - chirawa pacha) y estacion de secas (ch'aki pacha). Vale insistir en que
las curvas del cuadro N°. 1 no son sino el promedio de varios otros promedios, y que parten
de una situacion ideal-tipica que en la realidad no existe, dada que cada afio climatico es
tnico e imprevisible. Un grafico mas real consistiria, no en dos curvas (de precipitaciones
y de heladas) sino en dos “fajas”, que hacia sus bordes se estarian degradando hasta solu-
cionarse del todo. Tales fajas se componen de un niimero infinito de curvas anuales, las que
solamente a modo de resumen hipotético y promediado estan trazadas enlos graficos de este
anexo (N®III). Se explican las variaciones en que, partiendo del “afio normal” - afio basado
en las tres estaciones descritas mas arriba, pero afio que no existe en la realidad - se trazan
las dos curvas ideales del cuadro N° 1. Sin embargo, en la realidad ambas curvas la de las
precipitaciones y la de las heladas nocturnas, demuestran dos tipos de variacién. El primero
es la que en un ano “adelantado” permite que las curvas (con limitada interdependencia
entre ellas) se desplazan por seis 0 mas semanas hacia la izquierda; y en un afio “atrazado”,
hacia la derecha. El segundo tipo de variaciones se refiere a la intensidad de heladas y pre-
cipitaciones, por lo que ambas curvas pueden desplazarse y extenderse en la realidad hacia
arriba (en afios muy hiimedo, c.q. muy helados), y hacia abajo (en afios mas secos, c.q. mas
templados). Ademas de estos dos tipos de variaciones, el clima andino se diversifica por
un gran numero de microclimas en cada comunidad, segin la geografia fisica local que en
cualquier comunidad andina es por definicién en extremo variable. De este modo, y toman-
do en cuenta todo el juego de variantes imprevisibles y caprichosas, las curvas del grafico
en el cuadro N°1 de abre en forma de dos fajas bastante anchas, sefialando que se limitan
considerablemente las posibilidades de la agricultura altoandina a través del afio. Por esta
restriccion en el tiempo, el clima andino exige del agricultor: 1. prever y calcular, cada afio,
con maxima precision el estrecho periodo que permita el cultivo en su chacra; 2. buscar,
cada afo, el sitio mas adecuado para hacer chacra, dadas las microclimas presentes en su
territorio comunal; 3. escoger, cada afio, los cultivos, razas y variedades mas adecuadas y
resistentes para el clima particular del afio que se acerca; 4. desarrollar técnicas de defensa
de sus cultivos contra excesos de humedad y sequias, veranillos y heladas.

He aqui la imperiosa necesidad de un sistema confiable y eficiente de prevsiénes meteoro-
logicas a largo y corto plazo. El sistema cientifico moderno no puede dar la respesta a las
preguntas del agricultor alto-andino. Por eso es que éste mantiene y desarrolla el sistema de
previsiones precolombinos, basado en multiples y variados recursos de informacion, tanto
empirica como meta-empirica. Este es precisamente el tema de esta investigacion.
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ANEXO II

CANTO DE LOS COLLAS DEL ALTIPLANO DE NUNOA A LA VIRGEN
DEL CARMEN DE PAUCARTAMBO!

I HAYKUYKUY

1. Kayga mamay chayamuyku, Pawkar
Qulla llagtaykumanta, llamiru kaspa-
pas, qulla kaspapas.

2. Tata mama willawayku, ;mayniqpi-
taq mamay Carmen?, llamiru kaspa-
pas, qulla kaspapas.

3. Novenaykita yuyarispa, musphay,
musphay purimuyku, llamiru kaspa-
pas, qulla kaspapas.

4. Aqharapi muntirantin, chimallaku
usutantin, llamiru kaspapas, qulla
kaspapas.

5. Kaychu, kaychu Santo Templo,
qunqur chaki ulpuykusun, llamiru
kaspapas, qulla kaspapas.

6. Almaykutan pusamuyku, hucha-
vkuwan watasqata, llamiru kaspapas,
qulla kaspapas.

7. Qamllas mamay phachkarinki,
phisqa rusas makiykiwan, llamiru
kaspapas, qulla kaspapas.

Version de 1953 (Montoya, et. al. 1987: 510-517)

I ENTRADA

. Aqui estamos madre mia, hemos

llegado, desde nuestro pueblo de
Paucar Colla, aun siendo llameros,
aun siendo collas.

. Serioras, sefiores cuéntennos, ;por

donde esta mi mama Carmen?, aun
siendo llameros, aun siendo collas.

. Recordando tu novena, hemos venido

en delirio, confundidos, aun
siendo llameros, aun siendo collas.

. Con nuestra montera de nieve y

nuestras sandalias de granizo,aun
siendo llameros, aun siendo collas.

. (Es este, es este el Santo Templo?,

arrodillémonos con humildad, aun
siendo llameros, aun siendo collas.

. Traemos nuestras almas, amarradas

de pecados, aun siendo llameros, aun
siendo collas.

. Dicen que tu Madre mia las desata-

ras con tu mano de cinco rosas, aun
siendo llameros, aun siendo collas.

Tu eres la madre de Dios, la que
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8. Qammi Diospa maman kanki, ange-
lkunaq yuyaychanan, llamiru kaspa-
pas, qulla kaspapas.

1. HATUN P'UNCHAWPI

1. Chaymi kunan ullpuykamuykiku,
khuyakuynikita machkharispa.

2. Qamllas kanki iugaykumanta, mu-
nakugniy fiukiiu mamay.

3. Qamya, mamay, pusapuwankiku,
wawallayki chawpimanga.

4. Kawsaypipas, waniuypipas, llanthuy-
kiwan llanthuykuwayku.

5. Mantuykiwam pakawayku, pisi sunqu
wawaykikunata.

6. Wawallayki phifiaykuptin, mamay
qam ari ruegapuwayku.

7. Mamay phifiakunki chayri, ;pi-
manrfiataq achhuykusaqgku?.

8. Kunanya mamay yuyariwayku, sallqa
Qulla wawaykikunata.

9. Chaywan, chaywan kallpancha-
vkukuspa, kusi sami kawsanaykupagq.

1 CHINKA CHINKA, 1

1. Chinkakusun niwaptiykin, ay chinka
chinka, warma sunquyta ququrayki,
ay chinka chinka.
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orientas a los angeles, aun siendo
llameros, aun siendo collas.

II. EN EL DIA CENTRAL

1. Por eso ahora nos huillamos ante
ti, buscando tu compasion.

2. Dicen que tu eres, la que nos
quiere, dulce Madre.

3. Tu, pues, Madre mia, nos llevaras,
hasta el centro, donde estd tu hijo.

4. Enlaviday en la muerte,
protégenos con tu sombra.

5. Cubrenos con tu manto, a tus
hijos de poco corazon.

6. Cuando tu hijo se moleste, Madre,
ruega por nosotros.

7. Si tu, Madre mia, te molestaras,
Ja quien nos acercaremos?

8. Ahora pues recordanos madre mia,
a tus salvajes hijos collas.

9. Fortaleciéndonos con eso, con eso
para vivir contentos y alegres.

III. FUGA, FUGA, 1

1. Porque me dijiste perddamonos,
ay fuga, fuga, te ofreci mi tierno
corazon, ay fuga, fuga.
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2. Imas fiuga chinkachkayman, ay
chinka chinka, t'ampa uma misti-
sawan, ay chinka chinka.

3. Imas fiuqa chinkachkayman, ay
chinka chinka, isanka uma misti-
sawan, ay chinka chinka.

1V. CHINKA CHINKA, 2

1. Chayta ruraspas gustu kani.

2. Qagqa pataman qispiruspa.

3. Qagaypataman qispiruspa.

V. PUKA SINTA

1. Puka sintata aysarisunchik, q umir
sintawan yaparisunchik, Isicha
Puytu.

2. /Imas kanman mana atipanapaq?,
Jhayk’as kanman mana atipanapaq?,
Isicha P uytu.

VI WINTISIYUN

1. Wintisiyunta churaykuwayku mamay,
hatun hucha wawaykikunata, ay
mamallay, ay fiust’allay.

2. Chaywan, chaywan mininchaykukus-
pa, kusi sami kawsasaqku, ay mama-

llay, ay fiust’allay.

3. Ay mamay, mamay Carmen, mantuy-
kiwan pakaykuwayku, ay mamallay,
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2. ;Como podria yo perderme?, ay
fuga fuga, con un mestiza de cabellos
desgreriados, ay fuga, fuga.

3. ¢/Como podria yo perderme?, ay fuga
fuga, con una mestiza de cabeza de
paja, ay fuga, fuga.

1IV. FUGA, FUGA, 2

1. Estoy contento, haciendo esto.

2. Subiendo, a la cumbre de la penia.

3. Subiendo, a la cumbre de la peiia.

V. CINTA ROJA

1. Jalaremos la cinta roja,
aumentaremos con la cinta verde,
Isicha Puytu.

2. ;Qué habra que no podamos?
¢ Cuanto habra que no podamos?
Isicha Puytu.

V1. BENDICION

1. Danos tu bendicion madre, a tus
hijos, grandes pecadores, ay mi ma-
drecita, ay mi

princesita.

2. Reanimandonos con eso, viviremos
alegres y felices, ay mi madrecita, ay
mi princesita.
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ay fiust ‘allay.

Qayna wata muyuk masiy, maymi
kunan kaypi kanchu, ay mamallay, ay
Aust ‘allay.

Wakin wakcha, runap llagtanpi,
wakintagcha hallp ‘aq sunqunpi, ay
mamallay, ay fiust allay.

VI. RIPUYKUY

. Kayga mamay ripusaqkuiian, Paukar
Qulla Llagtaykuta.

Wintisiyunta quwayku mamay, sallqa
qulla wawaykikunaman.

Qammi Diospa maman kanki, ange-
lkunaq kusi lirpun.

Chaymi kunan ullpuykamuykiku,
khuyakuyniykita machkhamuspa.

. Diosllawaniia mamay Carmen, Dios-
llawaniia sumaq
nusta.

. Kawsaspacha kutimusaqku, wanius-
paqa, Diosllawaniia.

Wintisiyunta quwayku mamay, phisqa
rusas makiykiwan.

Chaywan, chaywan kallpancha-
vkukuspa, atuykuman thatkipusaqgku.
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3. Ay mi Mamad, mi mamd Carmen,
cubrenos, escondenos con tu manta,
ay mi madrecita, ay mi princesita.

4. Los amigos vinieron conmigo el afio
pasado, ;Donde estan? ya no estin
aqui ahora, ay mi madrecita, ay mi
princesita.

5. Algunos pobres estan en sus pueblos,
otros, en el corazon de la tierra,
ay mi madrecita, ay mi princesita.

V1. DESPEDIDA

1. Bueno, pues madre mia ya nos
iremos, a nuestro pueblo de Paucar
Colla.

2. Danos tu bendicion madre mia, a tus
hijos salvajes collas.

3. Tu eres la Madre de Dios,
espejo alegre de los angeles.

4. Por eso ahora nos humillamos,
buscando tu compasion.

5. Con Dios no mas ya madre mia
Carmen, con Dios no mds princesa
hermosa.

6. Sies que sobrevivimos volveremos,
y si morimos, solo con Dios.

7. Danos tu bendicion madre mia,
con tu mano de cinco rosas.

8. Fortalecidos con tu bendicion, regre-
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9. Awga wariuy chayamuptin, fiugayku-

manta yuyariwankiku.

10. Apu Diosniykug maman, ganmi
mamay khuyariwankiku.

11. Adios, adios comparieros mios,
hasta el ario venidero.
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saremos a nuestros
hatos.

9. Cuando llegue la muerte, nuestro
enemigo, te acordards de nosotros.

10. Madpre de nuestro Dios, tii,
Madpre, te acordards de nosotros.

11. Adios, adios, compaiieros mios, hasta
el afio venidero.
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Sin saber qué hacer, la abuelita se puso a llorar y por la noche cociné en caldo los despojos
de su cuerpo y les hizo de comer a los tres hermanos. Después de saborear la carne de su
abuelita, los hermanos se encolerizaron. Comenzaron a hablar entre si:

“; Asi? Ahora veran, con que eso han hecho con nuestra abuelita”.
En eso se ponen de acuerdo y el mayor, Manuelo, les dice a sus hermanos:

“Yo voy a ir como granizada. T1, Venturo, vas a ir como viento (le dice al intermedio)
“Y ta, Ignacio, vas a ir como helada (le dice al menor). jSabran quiénes somos los tres
hermanos! Ahora mismo que alisten costales, lazos y burros, porque recogeremos cual-
quier cantidad de productos”.

En eso se fueron los tres hermanos Chicotillo de la casa de su abuelita y cada uno tomé
su puesto en los cerros. Otros dicen que en ese momento los hermanos tomaron otro
nombre. Dicen asi los Machariri. Dicen: “El Granizo (Chikchi) es Mariano Chicotillo, el
Viento (Wayra) es Manuel Chicotillo y la Helada (Qasa) es Miguel Qhuru Asno Chicoti-
llo”. Y dicen que el Achachila los dejé vivir en su casa, porque es su padrastro, y desde
entonces se llaman asi no mas: los Chicotillos”.

Ese dia por la tarde, a la puesta del sol, cuando éste estaba por ocultarse detras de los
cerros, alos alrededores del ayllu comenzaron a aparecer nubes grises oscuros y sopl6o un
viento no muy fuerte. Repentinamente comenzé a nublarse y oscurecerse el cielo. Ya era
hora. El granizo, Mariano Chicotillo, vino desde las cumbres de un cerro, desde donde
se precipito no sélo destrozando la chacra del hombre malvado que azoté a su abuela,
sino las chacras de toda la comunidad. Al amanecer Miguel Qhuru Asno Chicotillo en
forma de helada, rematé con todos los cultivos, malogrando sin salvacion todas aquellas
cosechas, que estaban floreciendo bonito, y Manuel Venturo Chicotillo al dia siguiente en
forma de viento, botd a todas las nubes y trajo una serie de pestes y enfermedades a la
comunidad. Cuando se descargo esa terrible granizada acompariada de rayos, truenos y
viento fuerte, estaba tan oscuro que nadie podia ver algo. No quedaba mas que protegerse
en las casas. Al dia siguiente amaneci6 la estancia con los cultivos todo destrozados. La
granizada, el viento y la helada finalente lo habian rematado.

Desde entonceslos tres Chicotillos viven enlos urqus® para planear la venganza al castigador.
Y fue asi que empezaron a maltratar las chacras de toda una estancia. Por eso desde esa
época existen esas plagas. Son malvados, flojos, alcoholizados, por haber comido carne
extraido del muslo de su propia madre. Al respecto, mi taita siempre decia:

“No hay que ser como esos hijos de un rico: ociosos, flojos y mentirosos. No hay que mirar
el trabajo ajeno que no dura mucho. Lo nuestro dura y aguanta, porque Dios Tatitu nos
bendice a cada cual por su trabajo. No hay que ser como esos tres hermanos que vienen
a robar productos, que miran el trabajo de los agricultores. Que uno es granizada, otro
viento y otro helada. Ves como este relato es una ensefianza para el campesino. Como
un ejemplo de ociosos, ladrones, mentirosos, envidiosos, que siempre estan mirando lo

! Informantes: Juan de Dios Macedo (Machariri/Asillo/Azdngaro/Puno); Escoldstico Chirapo (Yanaque/Acora/Puno);
Faustino Carrién (Urghurarapampa/Nuiioa/Melgar/Puno); Cecilio Quispe (Mollocco/Acora/Puno); ver: Van Kessel y
Cutipa, 1992: 80-91.

2 Burro de color ceniza.
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ajeno, sin hacer nada”.

Esto es lo que dicen cuando cae una granizada en la comunidad. Entonces la granizada
que se habia llevado todala chacra, juntd bastante comida, mucha comida. Tenia bastante
quinoa, cafiihua, papa y cebada para almacenar en su casa. Mariano, la granizada, que
habia juntado bastante comida, en el camino se encuentra con un pasallero® y le dice:

“Tienes que traerme bastante pasalla para que te cambie con papas bien grandes”.

Y asi, la granizada habia llevado a su casa por los cerros al pasallero. Dice que dentro de
la casa de la granizada el pasallero habia visto bonitos cuartos y cada uno de ellos estaba
lleno de papas, quinoa, cafiihua, cebada: de todo, dicen, que habia. Ya al caer la tarde, la
granizada se dirige al pasallero y le dice:

“Deuna vez te voy adespachar, lo que quieras porque manana enla madrugada tengo que
viajar lejos. Si quieres dormir aqui en la puerta de la calle no mas te vas a acomodar”.

Dicen que el pasallero se habia dormido en la puerta de calle, pero cuando desperto al dia
siguiente, solamente se encontraba tirado en el rincon de unas rocas del cerro.

Dentro de cierto tiempo, esos tres hermanos efectivamente llegaban a su casa con cualquier
cantidad de productos de toda clase cargados en los burros y decian a su abuelita:

“:No ves, mama? Nosotros, si, somos fuertes. Aqui estan los alimentos que necesitamos
y ya tenemos qué comer. A nosotros nadie se nos ha atajado”.

Por eso hay que poner mucha atencién y recordarse siempre. Porque en los meses de
enero, febrero, cuando las plantas en la chacra se estan desarrollando; cuando la gente
hace llorar a una abuelita y cuando no damos sus pedidos; a veces, cuando el anciano
saca de cualquier sembrié que no es de él sino de la chacra de otra persona; cuando
escarba las papas y los duefos de la chacra lo castigan diciéndole:"Ratero, ;que ti1 no
has sembrado en tu propiedad?"; todo eso llama la helada y la granizada. Es seguro que
caera helada en el mismo tiempo.

Los Chicotillos en la comunidad agricola

Desde aquel dia, los Chicotillos siempre estan mirando las chacras mas bonitas, para
robarse los cultivos y para castigar a la gente que hace llorar a las abuelitas y a sus
wawas. Dicen que un dia los hermanos Chicotillo andaban juntos para robar y destrozar
los cultivos y productos de los agricultores. Cada cual iba a su manera. Porque a veces
la granizada venia sin truenos, ni relampagos, ni viento que lo acomparne y asi, solito,
perjudicaba mayormente, y otras veces sin olvidar su costumbre se avecinaba con gran
estruendo de ruido, y asi la gente se preparaba para contrarrestarlo. Por eso, apenas los
tres hermanos se dirigian a arrebatar los productos, la gente ya les salia a defenderse y
hostigar su avance. Entonces por ello la helada le dice a la granizada increpandole:

“Tt vas con tanto ruido: "iq'ej! jq'ej! jq'ejl,... jq'er! jq'er! jq'er!..." La gente pues ya se alista
y nos sale al paso con fuego y cohetes por el ruido que haces, y se despiertan, y se de-
fienden, y no podemos actuar asi” Y al viento le dice:

“Ta igual vas silbando y apenas oye la gente, recoge sus cosas, y asi no podemos ac-
tuar”.
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Y la helada les dice:

“¢No ven como yo voy silencioso, sin hacer ruido? La gente ni oye mi pisada y asi puedo
robar y destrozar todo a mi paso”.

Siempre hay que combatir a los Chicotillos para defender las chacras. Para conjurar estos
peligros, cada comunidad tiene sus costumbres y ceremonias. Alli en Yunguyo las familias
efecttian una serie de costumbres, de pequenas a grandes ceremonias. Una de ellas se
hace en cerro Qhapia, entre Yunguyo, Pomata y Zepita. Alla existen tres pozos. Uno de
ellos es de la helada, otro es de la granizada y otro de la lluvia. En el fondo de cada uno
de ellos vive la rana Qasga Paya que es la abuelita de los Chicotillos. Se dice que en las
comunidades que no llueve - porque a veces ocurre que llueve en toda la zona, menos
en determinado lugar, y este lugar no obtiene esos beneficios - los comuneros recurren
al pozo de las lluvias, sacan las ranas con agua del mismo pozo y las llevan en proce-
sion, hasta el lugar donde no llueve. Alli las dejan hasta que empiecen las lluvias. Luego
nuevamente las regresan a su lugar de origen. Pero cuentan que en cierta oportunidad
un campesino de una comunidad de Pomata fue a ese lugar para llevar las ranas a su
terreno, pero el brujo se equivocé de pozo y en la noche cay6 una fuerte granizada. Fué
tal que hizo perder todo el sembrio.

Los Chicotillos son malos. En cambio, la abuelita favorece a la chacra y protege a las
ancianas y a sus guaguas. Dicen que cierta vez una mujer se dirigi6 a un lugar muy lejos
a visitar a una pariente. Cuando regresaba a su hogar a medio camino se le hizo tarde y
cay6lanochey se encontré en tinieblas. Pero sucedio que en el lugar donde se encontraba,
a pocos metros, se le aparecié una hermosa casa. La mujer estaba desesperada y decidié
acercarse para hospedarse en esa casa. Grito:

“Mamitay Vecinita”.

Y pronto aparacio la duefia de la casa que era una viejecita muy extrafa. Tenia su rostro
lleno de arrugas porosas (quechua: Qasga Paya), como hay en la espalda de un sapo. La
vieja con amabilidad la atendié y la cobijé en su casucha, pero antes le advirtié y dijo:

“Te alojo en la cocina, es el tnico sitio que tengo, porque en la noche llegaran mis hijos.
Ellos son muy malos. Seguramente me traeran abundantes viveres para alimentarme”.

Entonces la mujer fué a la cocina a descansar, pero ademas Qhasqa Paya le advirtio y le
dijo:
“Mujer, cuando lleguen mis hijos, ti no vas a hablar nada. Estate callada, no mas”.

Mas de noche llegaron sus hijos con fuertes vientos y granizadas acompariadas de truenos
extremecedores. Estos tres hijos de la viejita habian traido todo tipo de cultivo, asi como:
papas, trigo, quinuas verdes y fresquitas y las depositaron en su despensa. Llegaron a
la casa y dijeron:

“:Qué cosa huele como humo?”, y preguntaron constantemente a su madre, y contestd

3 Flojos.

4 Sector de tierras comunales, que se cultivan en forma rotativa.
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la viejita:
“No hay nada”.

Y nuevamente insistieron sus hijos y dijeron qué podia oler asi, y buscaron en todo sitio.
Pero no encontraron a la huesped. La mujer estaba muy preocupada, pero mas tarde se
habia quedado dormida de cansancio, ya que estaba agotada del viaje. Dicen que al dia
siguiente muy de madrugada se despertd y se encontrd con la ingrata sorpresa de que
estaba recostada al lado de un manantial rodeado de enormes roquedales y pefias. No
existia ninguna casa en el lugar. La mujer pensé mucho y casi se volvié loca. La anciana
que la habia alojado no habia sido gente, siné habia sido la madre de la granizada.

Venturo Chicotillo es también muy temible. Siempre hay que respetarlo. Dicen que dos
jovenes de una comunidad de Asillo tenian la costumbre de cazar pajaritos con flechas
-wach'i- Muchas veces por la tarde se dirigian a lugares muy lejanos de su casa. Iban a
cazar pajaritos a los cerros, principalmente a las quebradas y barrancos y a lugares que
son phiru partis'® como los wayra wasis''. Pero sucede que un dia en la tarde los muchachos
se dirigian a los lugares denominados Q‘aqyas'* a una parte llamado wayra wasis. Los
muchachos, muy traviesos, trepaban a las rocas, luego bajaban y subian los cerros, con
el fin de matar a los pajaritos. Llegando a la Q aqya los jévenes muy inquietos corrieron
de un lugar a otro, metiéndose en hoyos y huecos. De repente los jévenes se encontraron
con gran sorpresa en el wayra wasi, y vieron alli a un hombre muy extrafo que estaba
dormido recostado en un enorme roquedal. Esta persona era anormal. Comentan que
teniala cabeza totalmente sucia con enorme cabellera desgrefiada. Estaba completamente
desnudo y muy mugriento, pestilente con los mocos colgando de su nariz. Cosa muy
rara: tenia los testiculos grandes y muy hinchados. Los muchachos sorprendidos no pen-
saron que era el viento y se acercaron; lo miraron sorprendidos y silenciosos. Pero uno
de ellos, muy atrevido, tomo su wach i, sin el menor escrupulo, apunté en los testiculos
del hombre harapiento y flech6 con fuerza.

Elextrafio hombre se despertd suspirando un sonido fuerte y espantoso, comenzo a soplar
poco a poco mas y mas fuerte. Los muchachos desesperados y asustados empezaron a
correr. Pero el hombre extrafio se levantd y se convirtié en un fuerte viento huracanado.
Auno de ellos botd al costado aturdiéndolo y al muchacho que le habia tirado el flechazo,
lo levanté con el muyug wayra™. Se lo llevé volando como si fuera un plastico, y lo hizo
volar en el cielo de un lugar a otro. Subia y bajaba al muchacho golpeandolo contra los
cerros y las rocas, despedazando su cuerpo que quedo hecho afiicos.

Cuando despert6 su compaiiero recobrando poco a poco su fuerza, se levantd, caminaba
lentamente hacia su casa, muy apenado y asustado. Pero en el trayecto del camino encon-
tré pedazos y trozos de carne de su companero. Ademas encontré esparcidas en todo el
lugar gotitas de sangre de su compaifiero. El muchacho regresé a su casa tan apenado y

SAncachar: sacar un primer escarbe de papas a manera de prueba de rendimiento de la produccién.

° Otra version cuenta que la abuelita misma se corta la carne. Le dicen a su abuelita: “Queremos siempre comida”. Sin saber
qué hacer la abuelita se pone a llorar, agarra un cuchillo y se corta una parte de la carne de su pierna, para hacerles caldo
para sus nietos. Estos empezaron a comer el caldo que les habia dado la abuelita. Saboreando decian: *;Qué rico habia
sido la carne de nuestra abuelita!” Acabada la comida, los nietos empezaron a hablar sin que escuche la abuela, y decian:
“Tenemos que irnos de aca. Tenemos que ir donde esa persona que ha pegado a nuestra abuelita”.
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llorando de tan triste suceso que habia ocurrido, porque jamas habia pensado que habian
ofendido al sefior del viento.

DOS OTRAS VERSIONES DEL MITO DE LOS TRES CHICOTILLOS.
I

Enel Distrito aimara de Laraqueri, Departamento de Puno, Delfina Cornejo (1986) recogid
la siguiente version del mito sobre el origen de la helada, la granizada y el viento. De
paso se explica en esta variante el origen de otro flagelo del agricultor aimara: el gusano
de la papa a la luz de la misma moraleja. En esta version los tres muchachos quedan sin
culpa alguna, y mas bien pasan a ser la victima del fenémeno destructivo. Dice:

Se considera la helada castigo divino, por causa de los ricos, que no comprendieron que
las cosas se crearon para que fueran compartidas por todos los hombres sin distincion
ninguna. Hace mucho tiempo atras no habia heladas, ni granizo, ni viento y menos los
gusanos en las papas. Pero sucede que un dia habia una sefiora de edad muy avanzada,
que tenia tres hijos y estos estaban en la edad de trabajar. Esta sefiora mando a sus hijos
a que cultivaran papa, en vista de que era temporada de siembra, estos jovenes fueron
enviados por su madre a sembrar papas. Pero sucede que los jévenes no sembraron nada.
Al contrario de los mandados que se les hizo prefirieron hacer una watiada y cuenta la
leyenda que comieron hasta hastiarse. Ya por la tarde retornaron a su casa, como si nada
hubiera sucedido, inclusive tuvieron que mentirle a la anciana diciendo que ya se habia
sembrado.

Asipasabael tiempo desembrioy el tiempo delamaduracién, yluegollegabala temporada
de la cosecha. Entonces ocurrié que la anciana madre un dia muy caluroso fue a visitar
a su supuesta chakra y de paso cosechd la papa que habia mandado a sembrar con sus
tres hijos. Pero, al rato de empezar a escarbar la papa, aparece un sefior muy rico, en una
cabalgadura opulenta, quien se dirigié en un tono muy severo a la humilde madre:

“;Quién te ha dado permiso para que puedas escarbar mis papas?” A lo que la sefiora
respondié en tono muy temeroso:

“Sefior tayta, pero éstas son mis papas”.

Basto sélo eso que dijera para que el misti, que era duefio real y soberano de la siembra,
se fuera en contra de la anciana, castigdndola en forma inhumana, cruel y vil. Pasado
esto la anciana madre se quejo al Hilagata de todo cuanto habia ocurrido, con el fin de
que se le haga justicia. Enterados los hijos de la accién de su madre y sabedores que el
castigo que recibirian y que seria fuerte, decidieron escapar en la madrugada, cuando
la madre dormia profundamente con un suefio de cansancio por el paso de la vida. Una

7 En la comunidad de Mollocco se conoce al granizo, Ch'ijjche, como Santiago, hijo mayor de los Achachilas; el viento es
Th'aya Hilario; y la helada, Juiphi Antonio que es otro “patron de los cerros”.

8 Los cerros.

¢ Pasallero: persona que baja de las alturas hacia las partes bajas a cambiar pasalla (una variedad de chacco, o tierra
arcillosa comestible).
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vez decidido el escape, como tarea ultima hicieron recostar unas wak ullas (vasijas de
barro), en sus respectivas camas, para que la madre los confunda con ellos y pensara
que ain dormian.

Caminaron muchas millas, y la sed, el hambre y el cansancio se dejaban sentir, cuando
de pronto aparecié un hombre muy opulento, quien se dirigi6 a los jévenes:

“Pero hijos, adénde vais, tan hambrientos y sedientes? Si desean les puedo proporcionar
algo para que puedan mitigar el hambre y la sed”.

Dicho esto el hombre sacé de sus alforjas pan y agua, y también les ofrecid trabajo. Al
mismo tiempo les cargd a los tres jovenes de golpe, uno a cada lado y el otro a la espalda,
y por milagro se heché a volar, guiado por un allgamari completamente de oro. Una ves
llegado a su palacio que era también de oro y de plata, cumplié con la promesa hecha y
les dio trabajo de la siguiente forma:

Al primero se le dio la tarea de azotar fuertemente a las cosechas de los humildes y éste
posteriormente se convirtié en granizo, Chikchi. Al segundo se le dio la tarea de secar y
quemar hasta lo tltimo, todos los sembrios de los pobres y éste después se convirtié en
lahelada, Huyphy. De igual forma al tercero se le dio como trabajo arrasar y dar la tiltima
repasada a los trabajos de sus hermanos y éste paso a ser el viento, Chiri, Thaya. De ahi
que se afirma que el Qamiri (rico) hizo la helada, el viento y el granizo.

Mientras esto ocurria con los jévenes, muy lejos de donde habitaba la madre anciana
de los tres jovenes, se encontraba una Imillita (nifa), sentada al lado de la siembra del
Qamiri 'y sucede que aparece otro sefior de bigotes blancos, de mirada sencilla y amable,
quién preguntd si queria comer, en vista de que la Imillita tenia rostro muy hambriento.
Entonces, en ves de darle comer algo, lo que hizo este sefior fue meterle la cabeza al
medio del surco de la papa e inmediatamente se convirtié en gusano de papa. Era Dios
quién habia hecho esto, para hacer justicia ya que el gusano de papa siempre da cuando
la cosecha es abundante.

Es de esta forma como aparecen todos estos fendmenos que han sido provocados por el
odio y la maldad del hombre, que no quiere el bienestar colectivo.

II.

Martina Mamani (1986) recogio la siguiente versién del mismo mito en la comunidad de
Altipampa, (Distr. de, Prov. y Depto de Puno); esta version pareciera mas original:

Dicen que hace mucho tiempo, habia una viuda que tenia tres hijos. Vivia de una chacra
de papas. Este cuento sucedié en el tiempo de barbechar la chacra.

“Vayan a preparar la tierra”, les dijo la viuda a sus hijos, y les entregé el fiambre. Los
jovenes llegaron a la chacra y en vez de barbechar se pasaron el dia jugando.

“Ya hemos terminado de trabajar”, le mintieron a su madre cuando regresaron a su
casa.

Después de algunos dias la viuda les dijo:

“Seguramente el barbecho esta sin desterronar. Hay que hacer ese trabajo”
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Los jovenes volvieron a la chacra y en vez de desterronar se pasaron el dia nuevamente
jugando. Solo pararon su diversion para comer su fiambre. Al atardecer regresaron a
su casa.

“Toda la chacra esta desterronada”, volvieron a mentirle a su madre”.
Cuando volvié la época de la siembra, la viuda les dijo:

“Hijos, lleg? el tiempo de sembrar”, y les dio la semilla, como siempre, el fiambre. En la
chacra, los jévenes no solamente se pusieron a jugar como de costumbre, sino que asaron
parte de la semilla de la papa, hicieron wathiya. El resto de la semilla la usaron como
piedra de honda para jugar.

“Toda semilla ha quedado sembrada”, volvieron a mentirle a su madre, mientras comian
la cena con que ella los recibia cada vez que volvian de la chacra. Pasé un tiempo y la
viuda imaginaba que la papa ya estaba crecida.

“Las plantas deben estar necesitando un aporque. También habra que desyerbar”, pen-
sO.
Y mandé a sus hijos a la chacra con ese encargo, pero éstos en lugar de aporcar y desyerbar

pasaron el dia mirando otras chacras, comiendo el fiambre y jugando. Al atardecer, estos
jovenes ociosos entraron en una chacra ajena y robaron un poco de papas.

“Te hemos traido esto para que veas lo bien que esta lo nuestro”, le dijeron, mostrandole
las papas robadas. La madre estaba contenta, besé las papas y les sirvio la cena. Pasado
un tiempo la viuda les djjo a sus hijos:

“Ya casi no tenemos qué comer. Quisiera ir a sacar un poco de papa nueva, pero no sabria
como distinguir nuestra chacra”.

“Es facil, mama”, le dijeron, “es la mejor de todas”

La madre lleg6 a los sembrios, mir6 las chacras y escogio la mejor. Se puso a escarbar. Ya
habia cosechado un atado de papas, cuando aparecié un hombre que empez6 a tratarla
a empellones.

“Con qué derecho escarbas en mi chacra!”, decia el hombre.

“Esta es la chacra que han sembrado mis hijos”, dijo la viuda.

177

“;Con que ta eres la madre de esos muchachos ociosos y ladrones!”, dijo el hombre.

“Tus hijos no han sembrado ni una papa, cada vez que han venido, s6lo han venido a
jugar”.

La mujer regreso llorando a su casa. Estaba desesperada. Encontré a sus hijos y les
empez0 a castigar. Golpes van, golpes vienen, y asi al hijo mayor le rompi6 una pierna,

10 Sitios maléficos.
I Casa del viento.

2 Roquedales.
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al mediano le hirié en un ojo dejandolo tuerto y al menor le arrancé los cabellos. Pero
después, como toda madre, les tuvo compasion. Quiso darles de comer, pero ya habia
acabado su reserva de papas. Les dio de comer pedazos de su propia carne. A los hijos
no les paso el rencor. Se convirtieron en elementos dafiinos.

“Yo seré granizada”, dijo el mayor.
“Yo voy a ser helada”, dijo el mediano.
“Yo seré viento”, dijo el ultimo hijo.

Y asi... Y sobre las chacras empezaron su trabajo dafiino. Desde el mediodia hasta la
media noche cay6 granizada. Desde la media noche hasta el amanecer cay6 una helada
terrible. Y después del amanecer vino el viento y sopld con todo. Y en las chacras no
quedo ni una sola hoja de papa.

Todas las gentes saben que asi se originaron estos enemigos de los sembrios. Por eso
dicen que la Granizada es el hijo cojo que pisa la chacra sin respetar nada; la Helada es
el hijo tuerto que cae sin ver bien, cae hasta en lugares donde no hay sembrios; el Viento
es el hijo menor, que sopla por todas partes sin temor a que los cabellos se le enreden,
porque su madre le arrancé los cabellos.

3 Honda.

" Viento remolino.
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Anexo IV

PRODUCCION AGROPECUARIA DEL DEPARTAMENTO DE PUNO, CAM-
PANA AGRICOLA 1979-1980

En las cifras disponibles sobre la camparia agricola 1979-1980 del Depto.
de Puno se puede apreciar los resultados del saber-producir demostrado por los
campesinos andinos que trabajan la tierra con su propia tecnologia bi-dimensio-
nal, empirico-simbolico, y orientados por su conversacion con los sefialeros de
la Pachamama y su prondstico del clima. Al mismo tiempo queda demostrada
las limitadas posibilidades de aplicacion de la tecnologia moderna - para no
decir: su incompetencia en el medio andino - y la agronomia moderna que es

inadecuada para hacer producir bien el potencial de las tierras alto-andinas con
los métodos cientificos y mecanicos. Como botén de muestra disponemos de las
cifras de produccion agropecuaria de la campafia 1979-1980, cuando funcionaba,
desde hace un decenio, el sector moderno en el Departamento de Puno, imple-
mentado con grandes capitales por la reforma agraria del presidente Velasco
Alvarado (1969) y organizado en base a las empresas asociativas (las SAIS, CAP,
EPS; los CC, GCST?, y otras formas), Estas empresas asociativas constituyen el
esfuerzo mas significativo de todos los tiempos, para modernizar el agro pune-
fio. También hay que tomar en cuenta que las empresas asociativas ocuparon
grandes extensiones de las mejores tierras, y que las comunidades se quedaban
como siempre desde la Colonia, con “las peores; las inttiles”, las tierras que no
sirven (es decir: “inttiles para un sistema de produccién moderno”), conforme
se puede apreciar en el Cuadro 19.

1 SAIS: Sociedad Agraria de Interés Social; CAP: Cooperativa Agraria de Produccién; EPS: Empresa de Propiedad Social;
CC: Comunidad Campesina; GCST: Grupo de Campesinos Sin Tierra.

El total de tierras de uso agricola en el Depto de Puno, a la fecha, era de 4.492.361 Has. Las tierras no mencionadas
en el cuadro 19 comprenden el sistema de propiedad privada de los pequeiios y medianos productores. Estos ocupaban
1.971.840 Has. a la fecha.
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Combinando estos datos con los datos censales disponibles y resumidos
en el Cuadro 20, se calcula que la produccion agropecuaria del sector tradicio-
nal, es decir, de las comunidades indigenas andinas, supera en mas de 1000 por
ciento a la del sector moderno y que esta totalmente fuera de comparacion o
de competencia; ademas de esto, la comunidad produce en forma mucho mas
diversificada, cuando tomamos en cuenta la diversidad de decenas variedades
de papas y otros cultivos andinos, que no entran en el catdlogo de las semillas
mejoradas usadas por las empresas asociativas.

PRODUCCI N PECUARIA PRODUCCI N PECUARI, (CABEZAS POR 100 H s.)

GANADOOSECTOR ANDINO MoDERNOD SECTOR TRADIOCIONAL GANADOOSECTOR ANDINO MODERNO I | SECTOR TRADIOCIONAL
i EMPRESAS ASOCIATIV COMUNIDADES. ANDIN 0 EMPRESAS ASOCIATIVASD | COMUNIDADES ANDINAS
Vacunol 475000 417.500 Vacunol 2,40 76,3
Ovinol 1.237.1500 2.886.810 Ovinol 62,6l 5275
Apacal 306.5800 821.360 Apacal 15,50 150,
Leamal 11200 275.800 LLawaD <0, 50,4
PorciNoll 200 105.900 Poreiol 0,00 19,4
CapriNo 900 430 Caprinoll 0,00 <0,
Avel B 273.210 Avel Sl 499
vl B 371.830 Cul ol 679
Eauol 1.3000 82.570 Eauol <0,0 15,1
PRODUCCI N AGR COLA EN TOTAL DE TONELADAS M TRICAS PRODUCCI N AGR COLA, (KILOS POR | H .)
CuLTivoBlECTOR ANDINO MoDERNOD SECTOR TRADIOCIONAL cuLTivol [SECTOR ANDINO MODERNO [ SECTOR TRADIOCIONAL
0 (EMPRESAS ASOCIADAS)T | (COMUNIDADES ANDINAS) I EMPRESAS ASOCIATIVASO | COMUNIDADES ANDINAS
Papal 13.817, ™[ 161.082,9 ™ Papal 7,0« 2904 K
Ceapal 32.527,7 Ml 96.550,3 M Cesapal 16,5 «[ 76,4 K
Hasal 40,9 0 5.180,1 TM Haal <0, Kl 9,5 K
Quioal B 1.097,0 ™ Quioal y 202K
CA HUAL 1 2.301,0 ™ CA IHuAl Sl L2K
0cal B 11.716,0 ™ Ocal Sl 24 K
OLLucel i 2.819,0 M OtLucol Sl 5,2 K
Iza ol B 2.521,0 M Iza o Sl L6 K
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SENAS AVISADORAS OBSERVADAS EN DIFERENTES
COMUNIDADES ALTOANDINAS

Anexo IV,0 95 sefias obser-
vadas en Urghurarapampa
14 Plantas:

Sink’awi

Mayu laqu o alga de rio (Spirogira)
Sinkata qucha, color de la laguna
Llachu, alga (Hidrocatile Sp.)
Durazno

Kanlli (Margiricarpus)

Taqachilla, arbusto

Ullunkiya, khumuna, pequeio
arbusto

Qiwria sach’a, quefiua, un arbol
Apharu papa, papa silvestre

Q'illu t'ika (Bidens Andicola)
K'ipa papa, papa abandonada
Ch'illawa, graminea andina
Qariwa, waych’a (Senecio Vulgaris)

9 Aves:

Allgamari, gallinazo

Q'illu pisqu, pajaro amarillo
Urpi, paloma silvestre

Kiyu

Hak’akllu, pajaro carpinter
Qillwa, gaviota

Lluthu, perdiz

Pariwana, pariguana

Ligqi ligi, pajaro centinela

2 Mamiferos:

Atugq, zorro
Afias, zorrino

9 Insectos:

Ch'’aka phiri, larva blanca
Huch'uy ch’uspi, mosquito
Chichiranka, moscardon
Chhuwachanga o pankatu
Ch'ufiu ch'illpi

Wik'uiia qara q'ipi

Raprayuq kanllikuru, hormiga
alada (Acromirmex Lundji)
Huch'uy ch’uspi, picadura de

mosquito
Thuta, polilla

7 Otros animales:

Kusi kusi, arafia

Hamp ‘atu, sapo (Bufo Spinolosus)
Qaraywa uiia, cria de lagartija
(Teius Teyous)

Mach’aquwa, culebra (Coltber)

Qampu-gampu, tarantula (Lycosa
Narbonensis)

Such’i (Trychomycterus Dispar)

8 Astros:

Mayu, via lactea

LLama fiawi, ojo de llama
Qutu, montoén o pleyades
Hatun kurus, cruz grande
Huchuy kurus, cruz chica
LLuthu, perdiz

Killa, color de la luna

Papa gaqya y Kiwna qaqya, dos
constelaciones

15 Meteoros:

K’uychi, arco iris

Agustu wayra, vientos de agosto
Ch'aki chikchi, granizada seca
Qasa wayra, viento de helada
Pacha t'impuy, hervor de la tierra
Antawara, creptsculo

Phuyu, neblina

Rit'i wayra, viento de nevada
Para wayra, viento de lluvia
Fuerte insolacion

Nubes camulos de color oscuro
Truenos y centellas a lo lejos
Mayu rit’i, nevada de mayo
Lluvias y nevadas de junio
Heladas de junio y julio

19 Fiestas y fechas indicativas:
Nubes en cinco dias festivos:
- Cruz de Mayo

- San Pedro y San Pablo (29 de
junio)
- Virgen del Carmen (16 de julio)

- Agustu phuyu, nubes de
agosto con 3 esquemas de
interpretacion

- Echar la suerte, 23 de junio

Heladas temidas en catorce
fechas del santoral catdlico:

- 30/11 San Andrés

- 8/12 Inmaculada Concepcion

- 15/12 Octava de la Inmaculada
Concepcion

- 25/12 Navidad

- 6/1 Reyes Mago

- 20/1 San Sebastian

- 24/1 Nuestra Sefiora de la Paz

- 2/2Virgen de la Candelaria

- 9/2 Octava de la Virgen
Candelaria

- Compadres

- Comadres

- Carnavales

- Miércoles de Cenizas

- Domingo de Tentacion

7 Otros:

Qawsillu, derivado del pilli
Qusiii - camino del humo

Mayu qapaviy, el grito del rio
Qhichincha, hollin del techo de la
cocina

Para unu phullpy, burbujas de
agua de lluvia, de Enero a Marzo
Papa tapuy, “preguntar a las
papas”

La conducta moral: Peleas,
pleitos, discordia, abortos,
mezquindad/abandono de
ancianos, viudas, nifios, deuda
con los muertos
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V,1 35 senaleros observa-ciones
en Chango, Cochabamba, Bolivia

(Ponce, 1997)

3 Mamiferos:
Afiaz, zorrifio
Atuj, zorro
Juq'ucha, ratéon

10 Aves sefaleras:
Ph'ysaga
Leugqe leuge
Yuthu, perdiz
Aguila
Waychu
Chiwaku

Yaca yaca
Qhasa p'isqo
Puqu puqu
Karkaiia

5 Otros animales:

Jamp'atu, sapo
Ararankha, lagartija
Sikimira, hormiga
Ph’asalilla, arafia
Sulwikh'uru, lombriz

11 Plantas:

Laq’o (Baccharis pentlandy)
Muiia (Satureja boliviana)
Ulala (Erioceraus tephra cantus)

Brotes de papa (Solanum sp)
Churusiki kiska (Berberis boli-

viana)

Chiwanwayu (Quenapati y phan-
thani)

Huarago (Opuntia flocosa salm.
Dick)

Puskaillo

Waycha (Senecio sp)

Sunch’u (viguiera sp)
Malezas en general

6 Formas de nubes, vientos y
lluvias:

Ph’uyu (nubes), en 28-29 abril y
1?2 mayo

Wayra (vientos), en Compadres y
Todos Santos

V,2 46 senaleros observados
en Tres Cruces, Cochabamba,

Bolivi lar. 1997

17 Fitoindicadores:

Lagho (algas)

Durazno (Medicago sp.)

Thagqo (algarrobo), (Prosopis sp.)
Papa p’utuy (brotes de papa)
Chiwanki (Prunus sp.)

Garrotilla (Agalinis sp.)

Manka p’aki (Satureja boliviana)
Ch'ifti mufia (mufia) (Crocopis
fulgens)

Pulla pulla (Chenopodium)
Quinua-maiz (Passiflora sp.)
Loqosti (Agerantina sterbergiana)

Tuwi (Erioceraus tephracantus)
Ulala (Opuntia of.pentiandii)
Waragho (Viquiera sp.),

Wari sunch’u (Senecio sp.)

Waych'a (Calceolaria engleriana)
Zapatilla

13 Zooindicadores:

Kusi kusi (arafia)

Sik'imiras (hormigas), (Liolaemus
spp.)

Araranka (lagarto)

Jamp'atu (sapo)

Yaka yaka

Atuj (zorro), (Pseudalopex cul-
paeus andinus)

Chiwaku p'isqo

Wuaypa p'isqo (golondrina)
Karkafia

Lagatu (una larva)

Silwikhuru (Lombriz de la
tierra),(Pleurodema)

K'aila (rana)

Juk'ucha (raton)

10 Indicadores fisicos:

Parakuna (lluvias)
Iphukuna (neblinas)
Phuyukuna (nubes)
Nubosidad en agosto
Reldmpagos

Truenos
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Sonido del agua

Wayrakuna (vientos)

Phuyu mayukuna (nubes en rios)
Kurmis (arco iris)

Rumi jump’i (humedad de
piedras)

2 Astros:

Killa (Luna)
Qhutu (siete cabrillas)

4 Otros indicadores:

Bautizo
Dias de guarda
Wathia
“Otros”

V3 108 sefias observados en
Collpuma, Oruro; Bolivia (Ayala,
1990)

28 Aves:

Leque-leque
Cullcus
Pizaca, perdiz
Alkamari

Yaca yaca
Pariguana
Chunchuri
Huayllata
Waco

Chuseca
Aguila
Chuamari
Tiquipiso

Chiri chiri
Quilli quilli, halconcito
Chijta

Quellu jamachi
Puco puco
Pichitanca
Cullu

Uncalli

Cosco, lechuza
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Pampa luru
Tanca tanca
Golondrina
Winco winco
Kondori

Kenti, picaflor

40 Plantas y animales:

Sancayo

Zorro

Jampato

Afiaso

Lagarto

Aciro

Quisimira

Cusi cusi

Thola

Cactus

Janqui

Saca

Chilliwa

Kela

Tuska tuska

Quiuta

Pulli

Uma chillca

Yaretilla

Viscacha

Achulla, rata

Uma chullcho

Chino chino

Chullpa cheque

Guari, vicufia

Tuyo

Taruca, venado

Tejon, froncito, gatito de la huerta
Misito, gato

Sirir misi, gato salvaje
Quirquincho

Achuco, raton
Choquela

Huaycho

Juico paca

Guanco, conejo de la pampa
Camili, un insecto
Causawira, un insecto
Chichillanca, mosca
Carwillo, un coledptero

15 Otros indicadores:

Luna

Qutu, las siete cabrillas

Cruz del sur

Cuurmi, arco iris

Kesima, hollin

Suni kaana, valle kaana, dos cons-
telaciones

Formas de lluvia

Sumili

Amaya wancara: dos punitos
juntos

Chullunca, un meteoro
Jurucuta

Wayronco

Rayo o aronaca,

El cortado de la papa

La fecha de anata o carnavales

15 Fendmenos atmosféricos:

Asiawa: nubes del 1° de agosto
Kuno, la nevada

Vintur cussi, el viento

T’aya, el frio

Lapaca, 1a radiacion solar

10 Vientos:
Jikina wayra
Yari wayra
Araj wayra
Miski wayra
Layja wayra
Aciro wayras
Chasca wayras
Aja wayras
Jeke wayras

Nanca wayra

van Kessel /Enriquez

V4 29 sefias observadas
en Pomani, La Paz, Bolivia
(Fernandez (1995)

6 Tipos de vientos con su nubi-
lacion:

Jallu wayra

Juyphi wayra

Sajra wayra

Amu wayra

Iskill wayra

Picha wayra

3 Tipos de truenos:

Trueno en seco
Trueno antes de la lluvia

Trueno con la lluvia

2 Coloraciones de la luna:
Palida

Amarilla

3 Fenomenos:

Telas de arafia
Hollin
Piedras transpirando abajo

Nidos en planicies

2 Plantas:

Elecho
Ortiga

8 Especies de aves:

Leke-leke
Allk’amari
Yaka yaka
Ch'ijta
Ganso
Garza
Ch'oqua

Condor

2 Otros animales:

Zorro

Sapo
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2 Fechas:

Las nubes en los dias 1-2-3 de
Agosto
Elhumo de las fogatas en San

Juan

1 Adivinacion:

Recuenta de la semilla de papa

V,5 43 sefias observadas en
Chambi Kimsa Krus, Yunguyo,
Puno, (Tito,1991)

9 Plantas:
Sank’ayo
Waycha
Q’owa, mufia
Lirio
Qantuta

N uniumayu
Qhot'a
Yareta

Paygo

7 Aves:

Gaviota
Kiti kiti
Toge
Pichitanca
Qhullu
Chiwanko
Pariguana

5 Otros animales:
Zorro

Peces

Sapo

Rana

Unos coledpteros

4 Astros:

Luna

Las Pleyadas
La luz solar
Las fases lunares

3 Tiempos del calendario:

El tiempo de Carnavales a Can-
delaria,

Nubes en dos fechas:

- 18-19-20 Marzo (San José),

- 1-2-3 Agosto

15 Meteoros y otros:

Las algas del Lago

Vientos

Nubes

La trompa de agua sobre el Lago
Temperaturas

Calor ambiental especial

Rocio

La humedad del suelo

Aborto y errores humanos

3 suefios

Casos y ocurrencias en las fiestas

V,6 102 sefas observadas
en Conima, Huancané, Puno,
(Chambi, 1998)

16 Plantas:

Duraznero

Qariwa

Oluypiiia

Chiwanwaya

Waycha, mufia

Alinku, brotes de papa
Qantuta

Pera

Manzano

Tayo, trebol de carretilla
Jawaq'olla, giganton, un cactacea
Ongheiia

Lagho

Sank’ayo

Lirio

Quemillo

303

15 Aves:

Qeulla

Lege-leqe

Allgamari

Ch'isllengo

Silwi-chilwi, golondrina
Kustalchuko, gorrion de campo
Phichitanka, gorrion de casa
Qota jamach’i, su nido
Wallpa, gallina

Tiki-tiki, pato

Pariwana

Qagingora

Pato silvestre

Chiwanku

Chhoga

8 Otros animales:

Zorrino
Zorro
Raton
Alpaca
Llama
Taruka
Vicuna
Perro

6 Insectos:

Ch’umphi pankataya, un escarabajo
café

Ch'iyara pankataya, escarabajo
pelotero

K'isimira, hormiga

Wajallu, gapuri

Pilpinto, una mariposa

Pachakuti sara, hormigas de vuelo
Wajcha wangoyro, abeja solitaria

5 Batracios y reptiles:
jamp'ato, sapo
Ch'ich’ikafia, rana
Joq'ollu, renacuaja
Tararankha, lagarto
Asiiru, serpiente serrana

3 Peces:

Such’e
Ispi
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Trucha

6 Suefios previsores:

con chancho
con borracho
con alcohol
con fuego
con pan

con hijo

7 Lunaciones:
Wawa phajsi
Jaip'u sunaqe
Qhara sunage
Urt'a

Wila laka
Phajsi chika
Phajsi uyuntata

5 Astros:

Qarwa nayra

Pleyadas

Cruz del sur

Sol

Luna

Qhantati Ururi en 3 de mayo

8 Sefias en dias sagrados:

Rosario (7/10)
Santiago (25/7)
S.Felipe (1/5)

S. Gerénimo (30/9)
Sta Rosa (30/8)

Sta Barbara (4/12)
Stos Inocentes (28/12)
Aciabo (1/8)

3 Observaciones en fiestas:

Danza del sembrador
Santa Barbara en la procesion
T’inkha y cenizas en rituales

11 Fendmenos fisicos:

Llika, o telarafias

Antawara, o celajes
Formacién de acequias en las
nubes

Succién de agua del Lago

Arecoiris

Aliento de suelo en la piedra
Coloreo del Lago

Manto, o halo del cerro

Las nieves de los nevados

El tostado de granos: hinchado
El azucar amarillo: humedecido

9 Fenomenos meteorologicos:

Las nubes

Lalluvia

Jallu genayu, nubes de lluvia
Ch'iriri, granizo fino en 8 de
Marzo

Chhijiia, granizo

Aqarapi, nieve

Vientos fuertes, especiales
Remolinos de viento

Viento de Copacabana

v,7 39 sefias observadas en
Pukara, Lampa, Puno, (Gomel,
1998)

4 Plantas:

Algas

Anas siwilla
Sillu sillu
Qqemillo

13 Aves:

Gaviota
Allgamari
Yarakaka
Khullu
P'izaga
Kustalchuku
Llutju
Jak'ajllu
Legqecho
Pucu pucu
Mishito
Huallata

van Kessel /Enriquez

Parihuana

14 Otros animales:

Arana

Zorrino

Zorro

Sapo

Lagarto

Peces del rio
Coledpteros

Gato

Perro

Culebra

Crias de llama
Hormigas aladas
Gusano “zapatero”
El balar de las ovejas

14 Sefias meteorologicas:

Nubes del Norte / del Sur

Las nubes de lluvias

Las nubes de Noreste

Las nubes de las primeras lluvias
Rayos y reldampagos sin lluvias
Las nubes nimbus: joven / vieja
Antawara de color anaranjado
Arco iris brillante

Los vientos en paray uras
Remolinos de viento

Mariana soleada hasta medio dia
Atardecer

La neblina

Intensa evaporacion en la superfi-
cie del suelo

14 Otras:

Burbujeo de las gotas de lluvia
En paray uras, si el agua de char-
cos es tibia

Mayu

Cruz del Sur

Hollin de la cocina

Nubes de 1-2-3 de agosto

San Juan

Peleas entre parientes

Abortos

El sonido de los relampagos
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Al excavar 40 cms: 6xidos o
moteamientos

Sonar con borrachos

Se escucha a largas distancias

Truenos lejanos

V,8 35 senas observadas en
Ajanani, Chucuito, Puno,
(Quiso,1991)

7 Plantas:

T’ola

Parwayu
Chilligua

Tisiia

Pichuya

Parwayu

Flores del campo

8 Mamiferos:

Zorrino

Zorro

Titi, gato montés
Vicuna

Raton

Chiiii, murcielago
Taruka, venado
Vizcacha

9 Aves:

Allgamari, aguila
Yarakaka, pajaro carpintero
P’isaqa, perdiz
Lege lege

Puku puku
Wagq'ana

Juku, buho

Paka, gavilan
Khullu, codorniz
Parihuana
Gaviota
Q'illukamach’i
Pichitanka

4 Reptiles y batracios:

Culebra
Lagarto
Rana
Sapo

3 Astros:

Cruz del Sur
Via lactea
Qutu (las pléyades)

2 Lunaciones:

Jairi (luna nueva)
Urt’a (luna llena)

12 Otros:

Coledpteros
Hormiga

Hollin de la cocina
Algas

Peces

Vientos

Nubes

Nubes del 1° de agosto
San Juan

San Antonio
Aborto

Peleas

V,9 95 sefias observadas en
Camiraya/Pavita, Chucuito,

Puno, (Condori y Acero,1993)

26 Plantas:

Llachu
Waych'a
Liaghu, lagho
Sank'ayo
Papa

Lirio
Kantuta
Dalia
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Chilliwa
Girasol
Phuskalla
Ch'iji

Layo

Q'ela

T'ola
Totora
Kiswara
Ortiga
Leq’e q'ero
Nufiumaya
K’apharu
Muna
Kanilla
Paygo
Thako
Mut'i mut'i

14 Aves:

Lek’echo
Paloma
Allk’amari
Kiulla
Tiki-tiki
Kjullu
Pichiuchi
Puku-puku
Chihuanku
Unkalla
Kumullani
Parihuana
Lluch’uni jamach’i
Toértola

8 Mamiferos:

Zorro
Afiuthaya
Burro
Alpaca
Vicuna
Oveja
Raton
Perro

4 Insectos:
Abeja
Hormigas
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Sillk’o
Lak’ato

9 Otros animales:

Aciruihua
Huak'na
K’ala cayo
Kapuri
Tiutinka
Sapo
Arana
Culebra
Trucha

9 Astros:

Sol

Luna,

Kutu

Cruz del Sur

Qhantati ururi, aurora matinal
Via lactea

Qaana

Jawira

Estrellas

11 Fenémenos meteorologicos:

Vientos
Nubes
Lluvias
Arcoiris
Reldmpagos
Rayo
Neblina
Heladas
Nevada
Halo
Granizadas

14 Otros:

Seis fechas de fiestas religiosas:

- San José (19/3)

- Encarnacion (25/4)

- Primavera (23/9)

- Carnaval

- San Juan (24/6)

- Las nubes de 1-2-3 de Agosto
Wila pankatataya

Suefos

Humos de cocina
Niveles de agua
Coloreao del Lago
Qana, red de pescar
Incendios

Piedra

V,10 47 sefias observadas en
Chipukuni, Huancané, Puno

(Van Kessel y Cutipa,1998)

9 Plantas:

Qariwa, qariw pangara
Laqu - una, alga del lago

Sank’ay achu - 1a fruta del sancayo

Sank'ay pankara

Qariw mufia

Lumasa, plantita muy pequefa
Qantuta,

Tika phumphu - la fruta de la tica
Flores del cactus

11 Aves:

Ligiliqi, la centinela
Allgamari

Quta jaqi - las aves acuaticos
Chiwanku, el zorzal
Puku-puku

Miji

Amachi

Phichitanka jamachi

Chugqa

Rit'i

Chuqa wawa - las crias del chuqa

5 Mamiferos:

Qamak jachiri - zorro

Afiathuya - zorrino

Achak tapa - el nido del ratén
Jurulaq'u, la luciérnaga

Qarwa sunt’i, la revolcada de la
llama

van Kessel /Enriquez

4 Insectos:

Pankataya, el escarabajo amarillo
K'isimira, la hormiga cortadora
Quya lak'u - gusano blanco de
la papa

Wanquyr tapa - 1a abeja

4 Otros animales:

Asiru, una culebra
Jamp'atu, el sapo
Jararranga, el lagarto
Wisqallunaka, los corderos

9 Meteoros:

Qinayas, las nubes

Thaya, el viento

Lupi , el calor intenso del sol
Los celajes

El cielo bien estrellado

Urt’a uru, luna llena

Uma waysu, agua de lluvia
Chijiia um waysu

Nubes o lluvia de San Juan de
Dios, 8/3

5 Otros:

Sonarse con licor

Sonarse de peleas, “Samkan
nuwasina”,

La coca

Watia japucha - ampollas de la
papa en watias

Japucha - el color del horno
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V,11 93 sefias observadas en
Maghercota, Chucuito, Puno

(Condori Cruz,1995)

24 Plantas:

Sank’ayu (pera silvestre)
Qariwa (arnica)

Llachu (alga lacustre)
Apharu (papa silvestre)

La gantuta

Ch'illiwa (variedad de paja)
Ch'iji (grama)

Quni (flor de totora)
Waraqu (espina del cerco)
Atapallu (ortiga)

Qanlla (espina de la puna)
Misik’u (amor seco)

Pilli (achicoria)

Parwaya (variedad de “iru”
Jatha ch’uqi (semilla de papa)
Pulla pulla (flor de cactacea)
Chachakuma (chachacoma)
K'uchuchu (grama comestible)
N]uﬁumayu (uva silvestre)
Salwiya (salvia)

Salliwa (cardén)

Waych’a o mufia (poleo)
Q'ila

Layu (trébol)

22 Aves:

Qiwlla (gaviota)

Chiwanku (tordo)

Ligi ligi (ave centinela)
Allgamari (domino)
Yarakaka (pajaro carpintero)
Pariwana (flamenco)

Usli (pato zambullidor)
Pana (patillo)

K'umullani

Chhuga (gallineta del lago)
Wagq'ana (pajaro bobo)

Tugi

Qaginqura o Magimagqi (bandurria)

Paka (dguila)

K'iti k'iti

Phichitanka

Puku puku (gallito de la puna)
K'ili k'ili (cernicalo)

Mamani (halcon)

Wallata (huallata)

Luli (picaflor)

Q'illunchu (gorrioén)

6 Mamiferos:
Qamagi (zorro)
Afiuthaya (zorrino)
Achaku (raton)
Asnu (burro)
Khuchi (chancho)
Anu (perro)

11 Insectos:

Qanlli o k'isimira (hormiga)
Chhigan qanlli (hormiga con alas)
Qapuri (moscardon)

Pankataya (insecto diptero)
Ch'ufiu ch'usiu.

Jamatanga (escarabajo pelotero)
Jamak'u (dcaro, garrapata)
Ch'ifii (liendre)

Wawak'ilu (larva)

Sisa (termita)

T'iju t'iju, o thuqu thuqu (salta-

montes)

3 Batracios:

Jamp'atu (sapo comuin)
Ch'ich'ikafia (sapito negro)

K’ayra (la rana)

3 Reptiles:

- Jararankha (lagarto)
- Asiru (culebra)
- Sutuwalla (lagartija)

2 Aracnidos:

- Kusi kusi (arafia)

- Taparaku o gampu (tarantula)

307

4 Peces:

- Such’i (especie de bagre)

- Qarachi (boga comun)

- Ispi (parecido a Bocerones del
mar)

- Piji (pejerrey)

8 Astros:

Inti (sol)

Qutu (los pléyades)

Pacha jawira (via lactea)
Phaxsi (luna)

Jach’a warawara (planetas)
Lliphi lliphi (siderales)
Arum ginaya (nebulosa)

Warawara (estrellas)

10 Meteoros:

Illapa (relampago)
Antawara (celaje)
Kutupi o kurmi (arco iris)
Thaya (viento)

Qinaya (nube)

Urpu (niebla)

Jallu (lluvia)

Chhijchhi (granizo)
Juyphi (helada)
Qallisaya (luminosidad)

V,12 66 sefialeros observados
en Jacha Yacango - Juli, Puno

(Quiso, 1992)

20 Plantas:

Qariwa

Tola

Sangalayo (garbancillo)

Chilliwa

Achacana

Muni muni gqora (aguja aguja)
Choge Alinku (rebrotes de la papa)
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Piwi (conteo de semillas)
Ch’oge q’allu (fraccionamiento de
la semilla)

Qhota

L’ege q’eru o qachu qhot’a
Plantula de la papa

Llayta (algas)

Lagho

Q’ela

Cebada

Llima

Choge jatha (semilla de papa)
Atapallu (hortiga)

Layu (trebol)

10 Aves:

Lege lege
Allgamari (gavilan)
K'iti kiti

Pisaga (perdiz)
Khullu (codorniz)
Wallata (ganzo)
Qeulla (gaviota)
Paka (dguila)
Khullkutaya
Pariwana

4 Mamiferos:
Allpaga (alpaca)
Qaura (llama)
Qamage (zorro)
Achaku (raton)

4 Insectos:
Qapuri

Qanlli (hormigas)
Pago pankataya
Chuiio sillp i

6 Otros animales:

Kusi kusi (arafia)

Sillg ‘o (lombriz)

Jamp atu (sapo)

Aciru (culebra)

Jararankha (lagarto)

Challwa tiwi (aovacion de peces)

2 Constelaciones:

Qoto (pléyades)

Qana (nube de Magallanes)
8 Meteoros:

Qenaya (nubes)

Jallu (luvia)

van Kessel /Enriquez

Urpu (neblina)

Kumri (arco iris)

Ch’isi thaya (brisas)
Tutuka (viento)

Qota (coloracion del lago)
Antawara (celajes)

12 Otros:

Qhesima (hollin)

Cenizas del aytu

Qholli (rotuacion de la tierra)
Sofiar con wawa

Sofiar con umata jage (borracho)
Soniar con khuchi (chancho)
Sofiar con difunto

Sofiar con guardias

Sefias de San José (19 de marzo)
Senas de San Juan (24 de junio)
Sefias de San Andrés (30 de
noviembre)

Sefias de la Inmaculada (8 de
diciembre)
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